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- [tARIA ZUANAZZI

LA CONDIZIONE GIURIDICA DELLA DONNA
NELLA CHIESA CATTOLICA

1. UGUAGLIANZA E RECIPROCITA TRA UOMO E DONNA

Nell’ispirazione autentica del messaggio evangelico & compreso un
annuncio di liberazione per la donna dalla condizione di inferiorita in
cui 'hanno relegata, nella storia, i contesti giuridico-sociali prevalenti
negli ambienti di vita delle comunita cristiane e in cui, ancora oggi, la
relegano consuetudini diffuse!. Nell'insegnamento di Gesii Cristo e nella
tradizione genuina che fa capo all’autorita degli apostoli emerge una con-
cezione assiologica della dignita della donna che afferma Puguaglianza

tra uomo e donna come creature razionali e riconosce per entrambi la

medesima vocazione alla rinascita spirituale come figli di Dio%. Anche
Porganizzazione concreta dei primi secoli della Chiesa ha promosso la
partecipazione attiva delle donne nella famiglia, nella societa e nelle
istituzioni ecclesial?’. Nell’evoluzione successiva, peraltro, I'influenza di

1 Gal 3,28: «non ¢’¢ pii maschio' e femmina, poiché tutti vol siete uno in Cristo
Gesti».
" 2D attegpiamento di Gesit Crlsto nei confronti delle dontie viehe analizzato in

significativi documenti del magistero: Congregazione per la Dottrina della fede, dichia-

razione Inter insigniores, 13 ottobre 1976,in A.A.S.;69(1977), 98-116; Giovanni Paolo
T1, lettera apostolica Mulieris dignitatem, 15 agosto 1988, 12-16; Benedetto XVI, Le
donne a servizio del Vangelo, discorso all’'udienza generale, 14 febbraio 2007. In dot-
trina st possono utilmente consultare gl studi di R. Fabris, in R. Fabris —~ V. Gozzini,
La donna nell' esperienza della prima Chiesa, Roma, 1982, 32-33; P. Grelot, La donna
nel nuovo testamento, Cinisello Balsamo, 1996, A Milane, Douna e amore nella Bibbzkz
Eros, agape, persona, Bologna, 2008, 142-160.

. * Sulla condizione della donna nelle prime comuniti cnstIane, olire agli autori
citati nella nota precedente, si segnalano R. Gryson, Il ministero della donna nella
Chiesa antica, Roma, 1974; E. Schiissler Fiorenza, In memoria di led. Una ricostrazione
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mentaliti e costumi repressivi porta a offuscare questi principi, anche
all'interno della Chiesa, e a sancire uno stato di subordinazione della
donna gispetto allvomo®. = L :

A partire dalla metd del secolo scotso, tuttavia, Pemancipazione
raggiunta dalla donna nells cultura, nel diritto e negli stili di vita della
societa civile ¢ servita di stimolo alla Chiesa per riscoprire linterpre-
tazione originaria della dottrina cristiana ¢ per promuovere la giusta
valorizzazione della donna come persona e come fedele. E soprattutto
nel concilio ecumenico Vaticano 11 che si evidenziano ¢ si consolidano i
presupposti teorici per un riconoscimento pieno dei diritti della donna
anche all’interno della Chiesa.

Sotto il profilo antropologico si afferma Puguaglianza essenziale di
tutte le persone’, con il conseguente divieto di opporre alcuna discrimi-
nazione al godimento dei diritti fondamentali, anche in ragione del sesso®.
Pure in ordine al matrimonio si mette in luce «l"uguale digniti petsonale
sia dell'uomo che della donna»’, .. . - e .
.+ Dal punto di vista ecclesiologico, si sostiene che tutti i fedeli condi-
vidono una condizione radicale di uguaglianza, in forza dell'incorpora-
zione a Cristo con il battesimo, e sono chiamati a partecipare attivamente

alla missione comune del popolo di Dio, quantunque nei modi propti

Semminista delle origing ciistiane, ed. it. 4 cara di M. Cossani Comba, Totino, 1990; C.
Mazzucco, «E fut fatta maschion. La donna nel Cristianesimo Pprimitivo, Torino, 1989..
*Lambivalenza della tradizione ecclesiale in merito alla condizione delle donne
viene approfondita da R, Metz, Le statut de la femme en droit canonigre médiéval, in
Recueils de la Société Jean Bodin, 12, Bruxelles, 1962, e poi in R. Metz, La fernme et
Penfant dans le droit canonigue médiéval, London, 1985 ,39-113, Sull’evoluzione storica
della posizione della donna nella Chiesa, si veda anche }. Gaudemet, Storia del dirizto
aanonico, Ecclesia ef civitas, Cinisello Balsamo (MI), 1998, 78-83; 634-637. Si consenta
il rinvio pute a I. Zuanazzi, «Sinite eamy. La valorizazione della donna nel dirizto della
Chiesa, in Il diritto ecclesiastico, 2008, L . S -
> «Avendo tutti gli nomini, dotati di un’anima razionale e creati ad immagine di
Dio, Ia stessa natuira e la medesima origine, e poiché, da Cristo redenti, godono della
stessa vocazione e del medesimo destino divino, & necessario riconoscere ognor pit la
fondamentale uguaglianza fra tuttis (Gaudinm et spes, 0. 29).. : R
¢ «Veramente cisi deve rammaricare perché quei diritti fondamentali della petsona
non sono ancora e dappertutto rispettati pienamente, come se si negasse dlla donna
la facolta di scegliere liberamente i marito e di abbracciare un determinato stato di
vita, oppure di accedere a quella pari educazione e cultura che si riconosce all uomon
(ihidem). . o o o . .
" Gandium et spes, n. 49,
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allo status di ciascuno®. Nellillustrare la posizione dei fedeli laici, poi, i
documenti conciliari non prevedono alcun trattamento differenziato per
la donna, cosicché si deduce che la condizione ecclesiale della donna
corrisponda allo statuto dei viri laic?. Lunico riferimento specifico alla
donna si trova nel decreto sull’apostolato dei laici, ma non & diretto a
porre restrizioni al contributo femminile, quanto piuttosto a riconoscere
Pimpegno sempre profisso dalle donne nelle attivita ecclesiali e I'impor-
tanza di promuovere «una loro piil larga partecipazione anche nei vari
campi dell’apostolato della Chiesa»'®, . ' L

- In prospettiva teologica, infine, il concilio ricorre a simboli femminili

- per illustrare Pimmagine della Chiesa e il suo rapporto con il mistero

della salvezza divina. Siveda il richiamo della metafora niziale per rap-
presentare 'alleanza d’amore tra Cristo-sposo con la Chiesa-sposa!!. E-
ancora, il rinvio alla figura emblematica di Maria, modello sublime di
fede, di speranza'e di cariti per Pistituzione salvifica e per tutti 1 fedeli'2.
1l femminile, con le virnt ad esso correlate, assurge cosi-a dimensione
essenziale e qualificante dell'essere cristiano, valida sia per le donne che
per g]iuomjnilg_ : . P o : : . o
La dottrina successiva al Vaticano Il mira appunto ad approfondire
€ analizzare quali siano i caratteri tipici del femminile & quale sia il ruolo
specifico della donna nell’ambito della comunita ecclesiale. .
L'orientamento del magistero si dimostra aperto-a riconoscere la
giusta valorizzazione delfa dignita della donna, ma confuta rivendicazioni
estreme che negano qualsiasi differenza tra i due sessi é reclamane una
equiparazione assoluta tra uomo e donna. Uantropologia cristiana affei-
ma, anzitutto, uguaglianza fondamentale dell’'uvomo e della donna sotto
i profilo della identita personale, come soggetti razionali e liberi creati a
immagine ¢ somiglianza di Dio' e con impressa una comune vocazione

-+ ® Lummen gentium, nn. 30-32.- . BERERIRE T R A
- ? E. Lambiasi, La ricezione di Tamen gentium e Iz soggettualiti della downa nella
Chiesa, in Aa.Nv., Il Vaticano 1T ¢ lu sua recezione al femminile, a cura di C. Militello,
Bologna, 2007, 123. . - : L : T -
0 Apostolicam actuositatem, n. 9,
™ Lumen gentitn, 0, 6, .
2 Lumen gentiwm,n. 63, - - - «. . .. :
. ¥ E Lambiasi, Lg ricezione di Lumen gentium, cit,, 124, RS
- ¢ Daj passi della Scrittura (Gx 2, 18-25 insieme con 1, 26-27) «possiamo com-
prendere piz pienamente in che cosa consista il carattere personale dellesscre umano,
grazie al quale ambedue - 'vomo e la donna — sono simili a Dio, Ogni singolo uomo,
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ad amate e a costruire insieme il mondo.¢ la storia®®. D’altro canto, si
sostiene la rilevanza ontologica del carattere sessuato come dimensio-
ne costitutiva dell’essere umano'®, la cui narara & contrassegnata dalla
relazionalita reciproca tra maschio e femmina'. Femminile e maschile
sono modulazioni necessarie dell’esistere della persona, tra loro diverse e
complementari'®, Questa concezione personalista che riconosce I'«uniti

infatti, & ad immagine di Dio in quanto creatura razionale ¢ libera, Czipéce di cono-
scerlo e di amarlo» (Giovanni Paolo 11, lettera apostolica Mulieris diguitatem, cit., .
7.). 1 fondamento antropologico dell'identita personale dell’'uomo e della donna viene
ripreso dallo stesso pontefice in Lettera alle donne, 29 giugno 1995, n. 7. Il tema viene
approfondito dalla Congregazione per Ia dottrina della tede, Lettera ai Vescovi della
Chiesa cattolica sulla collaborazione dell nomio e della donna nells Chiesa e nel mondo
31 luglio 2004, in I/ Regro, documenti, 15 (2004), 472473, nn. 5 ¢ 8. -

® «Dopo aver creato 'uomo maschio e femmina, Dio dice ad entramby: «Riempite
la terra e soggiogatela» (Grn-1,28). Non conferisce loro soltanto il potere di procreare
per perpetuare nel tempo il genere umano, ma affida loro anche la terra come compito,
z?ﬂpégﬂaﬂdoli ad amministrarne le visorse con responsabiliza. Luomio, essere razionale ¢
libero, & chiamato a trasformare il volto della terra, In questo compito, che in misura
essenziale & opera di cultura, siz Puomo che la donna hanno sin dall’inizio uguale re-
sponsabilitas» (Lettera alle donne, n. 8). '

¥ «Dio cred Puomo a sua immagine, a immagine di Dio lo cred, maschio e fem-
mina li cred» (G 1,27) «L’umanita & qui descritra come articolata, fin dalla sua prima
origine, nella relazione del maschile e del femminile, T questa umanitd sessuata che
¢ dichiarata esplicitamente “immagine di Dio”» (Congregazione per la dottrina della
fede, Lettera, cit., 472, 1. 5 ). Dal secondo racconto biblico della creazione (Gn 2,4-5)
si dedizce poi «¥'importanza delld differenza sessuale. .. Soltanto la donna creata dalla
stessa “carne” e avvolta dallo stesso mistero, da alla vita dell’uomo un ajvvenire.' Cid
si verifica  livello ontologico, nel senso che la creazione detla donna da parte di Dio
caratterizza Fumanijti come realta relazionales (ivi, 472, n. 6). o

" «Leggiamo, inoltre, che I'iomo non pud esistere “solo” (cfr. G 2,18); puo

esistere soltanto come “unita dei due” e dunque i relazione ad un'altra pers,om ona
#a. Si tratta di una relazione reciproca: dell’uomo verso la donna e della donna verso
Puomo» (Mulieris dignitatem, n. 7).

¥ Leitera alle donne, 7. La differenza dei sessi & una «realti iscritta profonda-
mente nell'vomo e nella donna... caratrerizza 'uomo e la donna non solo sul piano
fisico, ma anche su quello psicologico e spirituale, improntando ogni Ioro espressiones
_(Congregazione per la dottrina della fede, Lettera, ci,, 473, n. 8). La lettera mette
in guardia contro i pericoli di un duplice riduzionismo. Da un lato, ritenere che la
differenza sessuale sia «an puro e insignificante dato biologicon. Al contrario, «& una
componente fondamentale della personalitd, un sno modo di essere, di manifestarsi
di comunicare con gli altri, di sentire, di esprimere e di vivere ’amore umanos (ivi,
472, n. 8) Dallaltro, alPopposto, considerare le differenze «come semplici effeted di
un condizionamento storico-culturale. Secondo questa prospettiva antropologica la
natura umana non avrebbe in se stessa caratteristiche che s’imporrebbero in maniera
assoluta: ogni persona potrebbe o dovrebbe modellarsi a suo piacimenio» (ivi, 471-472,
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dei due»'’, o «unidualiti relazionale» tra 'uomo e la donna®, consente
di evitare due conclusioni estreme: da un lato, 'uguaglianza assoluta tra
i due sessi, che cancella ogni differenza e conduce a omologare il fem-
minile al maschile; dall’altro, la differenziazione esasperata, che porta a
subordinare un sesso all'altro o a generare conflitti e antagonismi?!.
Larticolazione duale dei sessi implica riconoscere all'uomo ¢ alla
donna note personali differenziate che possono giustificare Pattribuzione
di ruoli diversi®. Difficile risulta, peraltro, individuare con precisione i
caratteri propti dell originalita femminile, quelli che connotano il suo spe-
cifico essere-in-relazione con Dio, con 'uomo e con il mondo. Il magistero
delinea, senza pretesa di esaustivita, alcane espressioni tipiche dell'essere
donna che sono tutte riconducibili alla dimensione prevalente del corpo
muliebre che € la capacita di dare Ia vita, intesa non necessariamente come
generazione effettiva di figli, ma come potenzialita intrinseca ad accogliere
tale dono, quale si riscontra anche in chi si sia consacrata alla verginita?.

nn. 2-3). Per confutare quest’ultima tendenza del pensiero contemporaneo, tutto il testo
della lettera, come si & visto, argomenta il fondamento ontologico della sessualiti nella
struttura essenziale della persona umana. : :

1 Mulieris dignitatem, n. 7. o Do R

2 Lettera alle donne, n, 8. Ileguale dignita defle persone si realizza come com-
plementarita fisica, psicologica e ontologica, dando luogo a un’armonica “unidualita”
relazionale, che solo il peccato e le “strutture di peccato” iscritte nella cultura hanno
reso potenzialmente conflittuale» (Congregazione per la dottrina defla fede, Lettera,
cit., 473, n. 8). : :

% «Nella loro reciprociti sponsale e feconda, nel loro comune compito di do-
minare e assoggettare la terra, la donna e 'uomo non riflettono un™uguaghianza statica
e omologante, ma nemmeno una differenza abissale e inesorabilmente conflittuale: il
loro rapporto piti naturale, rispondente al disegno di Dio, & I “unitd dei due” ossia una
“unidualitd” relazionale, che consente a ciascuno di sentire il rapporto interpersonale
reciproco come un dono arricchente e responsabilizzante» (Letfera alle donne, n. 8).

2 «La donna... non pué tendere ad appropriarsi delle caratteristiche maschili,

" contro la sua propria “originalita” femminile. Le risorse personali della femminiita

non sono certamente minori delle risorse della mascolinita, ma sono solamente diverse»
(Mulieris dignitatem, n. 10). «E possibile accogliere, senza conseguenze svantaggiose
per la donna, anche una certa diversita di ruoli, nella misura in cui tale diversita non
& frutto di arbitraria imposizione, ma sgorga dalle peculiariti del’essere maschile e
femminile» {Lettera alle donne, n. 11). o
% La verginitd viene presentata come uno stato distinto ma collegato alla maternita
(Mudierss dignitatem, n. 20). La rinuncia alla maternitd fisica apre infatti a un nuovo
tipo di maternitd “secondo lo spirito” (R 8,4), in cui la disponibilita ad accogliere
la vita non si tivolge ai figh ma «& aperta a tutti gli uomini, abbracciati dall’ amore di
Cristo sposo» (ivi, n. 21). _ - .

oy
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La maternita in senso biofisico assume una valenza personale, in quanto
plasma profondamente la struttura dell’identity femminile, imprimendole
una peculiare disposizione «di attenzione verso la persona concretan?
0 «capacitd dell’altro»?. Questa speciale sensibilita nel prendersi cura
dell’altro qualifica il genio della donna nell'ordine dell amore’ e rende
prezioso e insostituibile il suo contributo sia nell’ambito delle relazidni
umane; per dare vita a strutture ricche di umanitd?, sia nell’ambito dei
valoti spirituali, per vivere la-comunione misteriosa tra Dio e le Sue
creature®, . . '

Le précisazioni del magistero in ordine alla tipicita del femminile ri-
chiedono comunque di essere relativizzate, in rapporto al valore supremo
della persona. La personalita femminile, in effetti, presenta intelligenze ¢
sensibilita diverse da quella maschile?, ma una immedesimazione rigida
dell'identita della donna con tali caratteri, con la conseguente attribu-
gione di ruoli determinati, puo risultare riduttiva, La natura femminile,
infatti, ha certamente potenzialita pin ampie di quelle indicate dai citati

* Mudieris dignitatem, 0,18, . . .. . e
’-’z Congregazione per la dottrina della tede, Lettera, cit., 474,n. 13, .. .. ..

? «Sul fondamento del disegno eterno di Dio, la donna & cold in cui l'ordine
delf amore nel mondo creato delle persone trova un tetreno per la sua prima radice...
.Quanc!o diciamo che la donna & colei che ticeve amore per amare a sua volta, non
intendiamo solo o innanzitutto lo specifico rapporto sponsale del matrimonio. Tnten.
diamo qua.lcoga‘1 di piii universale, fondato sul fatto stesso di essere donna nelPinsieme
delle relazioni interpersonali, che nei modi pitt diversi strutturano la convivenza e la
collaborazione tra le persone, uomini e donnes (Maudierss dignitatem, n. 29), .
. FLettera alle donne, cit. n. 9; Congregazione per la dottrina della fede, Lettera
475, 13. Si vedano i compiti affidati dal Sinodo alle donne: dare piena digniti alla vita
matgnmomale e alla maternitd; assicurare la dimensione morale di una cultura degna
Iclle})_llliomo (Giovanni Paolo I, Fsortazione apostolica post-sinodale Christifideles laici,
. #Lamaternitd, come disponibiliti ad accogliereil dono di Dio, non riguarda solo
lavita umana, ma anche, in senso lato, la parola di Dio. In questo senso & da intendere
non solo la maternita di Maria Madre di Dio, ma quella di tutte le donne: «Anche z
matemita‘c‘ di ogni .doima, intesa alla luce del Vangelo, non & solo “della carne e del
sangue”: In essa si esprime il profondo “dells parola del Dio vivo” e la disponibilitz
4 “custodire” questa Parols, che & “parola di vita eterna” {cte. Gv 6,68} (Mulieris
digritaters, n. 19), . : ’

#Si pud vedere analisi, svolta nell ambito specifico delle dinamiche del fappor
conii_lgale, di R. Mucchielli, Psicologia della vita cgnzitgale. Problewi e imiz'cazz’ggg ;l;‘t;
p.:mtzcbe, Rotna, 1993, 41-47. Lautore, nondimeno, distingue due piani: quello delle
differenze connesse al sesso, e quello delle “differenze individuali di carattere” che si
innestano sulle prime e possono modificarle profondamente (op. cit., 41), :
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documenti e, d’aliro canto, le stesse qualita possono essere possedute
anche da individui di sesso maschile. Parlare di un’originaliti propria del
femminile, poi, appare restrittivo dell’originalit irriducibile di ciascuna
persona, che non puo essere omologata ai tratti ritenuti essenziali del
proprio sesso’®. Pare quindi piti opportuno parlare di «valori» che non
sono esclusivi dell’essere donna, ma costituiscono patrimoenio della natura
umana, condiviso anche dall’essere uomo, quantunque nella donna si
ritrovino con maggiore intensita’. . - : R :
- Bisogna, inoltre, non confondere il piano della natura con quello
della liberta della persona: la condizione incarnata di donna non impo-
ne un destino inevitabile e uguale per tutte, dal momento che ciascuna
la vive secondo le specifiche tendenze caratteriali e i peculiari modi di
concepire V'esistenza, scegliendo gli obiettivi e le funzioni che ritiene piu
adatti alla propria vocazione®. Le funzioni di vergine, sposa e madre,
ricondotti dal magistero all’identita della donna®, sono stati di vita che
la donna puo scegliere di assumere, ma non si pud imprigionare il modo
di esprimersi della persona entro ruoli predefiniti, quantungue sublimati
dal riferimento ai principi cristiani®®. . e .

© ¥ In questo senso F Lambiasi, La ricezioneé di Lamen gentiam, cit., 131 «Certo,

si & persone umane con un sesso, ma non per il sesso: la persona viene — in un certo

. senso — “prima” del sesso, nel senso che la determinazione sessuale & da interpretarsi
in relazione alla stessa persona che & configurata come sessuata.

- -+ ' Pit chiaramente della Mulieris dignitatem (n. 25), cid viene riconosciuto nella
lettera della Congregazione per la dottrina della fede: « valori femminili, ora richiamati,
sono innanzitutto valori umani: la condizione umana, dell’vomo e della donna, creati a
immagine di Dio, ¢ una e indivisibile. E solo perché le donne sono pit immediatamente
in sintonia con questi valori che esse possono esserne il richiamo e il segno privilegiatos
(Lettera ai Vescovr, cit., 473, 0. 14). . - . . - - _ L e ;

% «ll segreto dell’armonizzazione del destino e della vocazione ¢ la libertd; al
contratio, il semplice destino biologico pud arrivare a essere spersonalizzante e a com-
promettere Pessenza di una vocazione umana liberamente e responsabilinente elettas

(M.T- Porcile Santiso, La donna spazio di salvezza. Missione della donna nella Chiesa
una prospetiiva antropologica, Bologna, 1996, 137). . - Ce :

¥ Malieris dignitatem, nn. 19-23. S B

o . *Si nota criticamente come i modelli di esistenza femminile di vergine sposa
e madre, pur se nobilitati dal riferimento a princip? teologici e ascetici, «consistono
semplicemente in una sacralizzazione degli antichi ruoli tradizionali; al di fuori dei

quali non sembta esservi spazio né valore di progettazione dell’esistenza femminiles

(L. Sebastiani, Donna nelf etica: da oggetto a soggetto, in Aa.Vv., Ruolo e antoriti della

donna nella Chiesa, Torino, 1995, 39). Pure F. Lambiasi ritiene che il «trinomios vergine-

sposa-madte sia uno schema troppo riduttivo che finisce per impoverire il mistero della

donna (La ricezione di Lumen gentium, cit., 130).. . S .
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2. LA PARI DIGNITA TRA PERSONE UMANE

I codici vigenti di diritto canonico seguono I'impostazione assiologica
Flel magistero del concilio Vaticano IT e traducono in norme giuridiche
il principio di pari dignita tra esseri umani e petsone credenti: La sutela
d:f:]l’eguale_ valore della donna & garantita dal metodo del silenzio sulla
diversita tra i due sessi, dal trattare cioe indistintamente uomo e donna

senza prevedere una condizione giuridica diversificata per la creatura
femrmgde. Quasi tutte le disposizioni speciali che nella precedente
nhormativa restringevano la capacita giaridica e d’agire della donna sono
state soppresse con la revisione della nuova legislazione. Lordinamento
gmﬂd-ico attuale risulta cosi aperto a riconoscere pati possibilita di rea-
lizzazione petsonale, sociale ed ecclesiale della donna rispetto all’uomo

a!meno fin tanto non si intravvedano situazioni di fatto differenti che
giustifichino una diversa disciplina®, IR

- Per quanto concerne lo statato ontologico di persona; le differenze
naturali, fisiche e psichiche, connesse alla diversita di sesso, pur reali, non
sono ordinariamente rilevanti sotto il profilo giuridico, in quanto non
incidono sulle modalita di godimento dei diritt] e dei doveri riconosciuti

alle persone, e quindi non glustificano un trattamento distinto tra uomini

» La condizione giuridica deila donna nella normativa giovanneo-paoling vie
esaminata dfi S. Otta}ni, Lo statuto giuridico dells downa ne]lagc[bz'em lomi??ig:,’]:z:f: :
prospeitive, in Apolfinaris, 38 (1985), 69-118; J.L. Bahares, La consideracidn de Ls waufer
en el ordenarmiento canonico, in Tus canonicum, 20 (1 986), 253-265; A. Zannoni Messina
1{1 presena fg’e]la douna nellz vita delly Chiesa,in AaVV., I luici nel diritto della Cr’yz'em’
Cltta del Vaﬁlqago., 1987,132-138; S. Recchi, La donng nella discipling del nnopo r;odz'cc"
in Quadmz di diritto ecclesiale, 2 ( 1989), 203-210; M.E. Olmos Ortega, s parteapaaﬁf;
de los' laicos en los organos de gobierno de la [, dlesia (con especial referencia g 1y miufer), in
«Revista ‘_f:span_ola de derecho canénicos, 46 (1989), 89-114; M. Blanco, Lz mujer é’?; el
ordenamiento ﬁ_m’dico candnico, in «Ius ecclesiae», 4 (1992), 615-627; G. Cassandro, L4
donna nella Chiesa d’oggr: problems ¢ prospettive, in Il diritio di famiglia ¢ delle per;r(;ne
22 (1993), 1380-1394; D, Horak, Iz tema di ugnaglionza des christifideles: posz'zzbn;
deﬂq dgﬂm nell ordinamento canonico, in Aa Vv, Diritto *per valori e ordinamento
cayt?tuzzonale della Cﬁz’eszz, Torino, 1996, 262-273; C. Pefia Garcla, Status juridico de Iy
mujer en el ordenamiento de Iz glesia, in «Revista espafiola de derecho canénicos, 54
{1 99‘{)@95 —709; M.E. Olmos Ortega, Lz consideracion de la mujer en Iy documentos d"e la
I glefm, in Rewsta espanola de derecho canonzco, 55 (1998), 233-254; S, Recchi I miinisters
dell' accolitato edelletiorato riservati agli womini. Il ruolo dells donna nei mingsteri latcali
in Aa.Vv., T laici nella ministerialit delly Chiesa, Milano, 2000; G. Boni L’z;gzmgk'anz;
Jondamentale dei fedeli nelly dignita e nell azione, in AaVv, I diritti fo;zdamem‘ali del

fedele. A venti anni dalla promulgazione del Codice; Citta del Vaticano, 2044, 79-101.
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e donne®. Superata ormai la corrente di pensiero che vedeva nella donna
una creatura debole ed emotivamente fragile, nell’attuale legislazione
canonica sono scomparse le disposizioni che le accordavano speciale
protezione o indulgenza in determinati ambiti, oppure subordinavano
la sua credibilit o la sua volonti a quella delPuomo®. -~ .

Le uniche norme che possono ritenersi giustificate nel distinguere
tra uomo e donna sono quelle in cui la differenza dei sessi, o le diversita
ad essi correlate sul piano della configurazione psico-fisica, ineriscano ai
presupposti, di diritto o di fatto, della fattispecie giuridica. Tale distinzio-
ne di trattamento si ritrova in particolare nell’ambito del matrimonio. S$i
veda, in proposito, il canone che riconosce il matrimonio solo tra maschio
e femmina, in conformita alla struttura eterosessuale del connubio®. E.
ancora, il canone che prescrive un’eta diversa per. sposarsi, inferiore per
le nubenti, in considerazione del fatto che le donne hanno una martu-
razione psico-fisica pitl precoce rispetto agli uomini?. Risponde invece
prevalentemente a una motivazione storica, piuttosto che fondarsi su
un’esigenza necessaria di disciplina differenziata, la norma del codice
latino che stabilisce come impedimento al matrimonio il ratto della
donna da parte dell'uomo e non viceversa®. La tutela della liberti del
consenso e della dignita del connubio deve essere in realtd assicurata per
qualsiasi persona sequestrata allo scopo di indurla a sposarsi e anche se
in determinati ambienti socio-culturali & pit facile che sia la donna ad
essere vittima di violenze, & possibile che avvenga anche il contrario, tanto
¢ vero che il codice orientale prevede una formulazione della disciplina
che non fa alcuna distinzione di ruolo tra maschio e femmina®, :

La diversita di sesso, per converso, non rileva affatto sul piano
degli effetti del matrimonio. Nella legislazione giovanneo-paolina viene
superata l'impostazione contraddittoria del diritto precedente e la parita

- % In questo senso & 'opinione anche di T.1. Bafiares, La consideracion de ls wmujer,
cit., 242, : . .

, 7 Comesi prevedeva, al contrario, nel codice del 1917, Sulla condizione giuridica del-
1a donna nella normativa piano-benedettina, si rinvia a L. Vasquez, The position of women
according to the code, in The Jurist, 34 (1974), 128-142, 1. Zuanazzi, «Siuite eamy, cit., 1.4.

% Can, 1055, § 1 CIC.. - o .

¥ Can. 1083, § 1 CIC: quattordici anni per le donne, sedici per Fuomo: :

# Can. 1089 CIC, che corrisponde sostanzialmente al can. 1074 CIC 1917, Norma
introdotta nel concilio di Trento per contrastare Ia prassi delittuosa di rapire la donna
per costringerla al matrimonio, . o

 Can. 806 CCEO.
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tra marito e moglie & affermata non solo in relazione agli atti propria-
mente coniugali*?, ma con estensione onnicomprensiva a tutti gli aspetti
c,lel «consortinm vitae coniugalis»®. Nella normativa artuale si riconosce
I uguaghanza tra uomo e donna, tanto sotto il profilo dei diritti e dei do-
veri dei coniugi tra loro, quanto sotto il profilo dei diritti e dei doveri nei
confronti dei figli*. Sono state abrogate, infatti, le norme discriminatorie
che subf)rdinavano la condizione della moglie allo stazus o alla volonta
del matito, sia riguardo al domicilio®, sia riguardo al 77z, Pure per
quanto concerne i rapporti di filiazione, alla madre viene riconosciuta pari
rﬂe'van_z'a- nel decidere il domicilio o il 7izus dei figli*®. Solo in assenza di
un m.dmzzo comune tra { genitori, il codice prevede criteri suppletori che
definiscono lo status del figlio minorenne ora in riferimento al padre®

ora, e questo & significativo, in riferimento alla madre®, ... - - ,

CeCa LT CICTT oo
* #® Can, 1135 CIC 83; can. 777 CCEO. - .+ - EEREESR '
™ Sulla parificazione dei diritti e dei doveri tra confug, iva canoni
_ ' = dei c _ ugi nella normativa canonica
vigente, si yedgnq: A. Casivaghi, I] diritio di famiglia nel nnovo Codice di diritto canoa:
nico, 'I_I}_Aa_.\_fv.., Lg nouvean Code de droit canonigue, Ottawa, 1986, 861-863; P. Bianchi,
lsrl «d;n?to'idz faffzzjg-lza» della-C"bzbm, in Quaderni di diritto ecclesiale, ( 1994), 289—297:'
> Berl;ggo, IH lgizgtto «%fgzlzare» nell'ordinamento canonico, in Studi in. onore. di F7
inocchiaro, I Padova, 0, 168-171; E. Vitali - S, ingo IO co;
oo 007, 1o o 200 ; itali - 8, Berlinga, I mqt.ﬂmonzo CARONIco;
Mila ¥ Can. 104 CIC: «Coninges commune habeant domicilium vel guass-doiili,
legitimae separationss ratione vel alia justa de ca g habe qﬂa_i‘i-dﬂmmltﬂm;
7 2454, 2t OPYEL
domicilium vel quasi-domiciliums». .. . : " f‘rqué.bal.vére porest pr‘opn’fm
* Per entrambi, non pin solo per la d & ista lta di passs .
a8 trambi, per la donna, & prevista la facolta di passate all
R . _ : evista la passare zlla
(cc ;Esal 11-1:21§ _fl: f;ﬁ zér;zé)del _(:_(_)_I;luge, nel celebrare il matrimonio o durante il medesimp_
- ¥ 1l minorenne ha il domicilio di chi detiene la- 3 nei Suof ¢ i (i
: potesta nei suoi confronti (can.
105, § 1 CIC), ossia, a norma del can. 104 CIC. quell i genitori .
o s ,1 iy » quello comune dei genitori,
< * Riguardo al 7tus, il codice latino de T"uni ibuisc
al \ prevede 'unica regola che attribuisce pre-
valenza alla condizione c%el‘ padre: «quodsi concors voluntas desit, Feclesige rz'ma}z)' ad
quent pater pertinet adsa:zbztam (can. 111, § 1 CIC). Anche il codice orientale prevede
che i genitori possano di comune accordo chiedere che il figlo sia ascritto alla chiesa
irlztuale sut turts della nlzadr.e,' altrimenti & ascritto alla chiesa del padpre, salvo il caso che
padre non sia cattolico, in cui & dara prevalenza alla chiesa della madre (in questo si
segue la ﬁlorma tradizionale) (can. 29 CCEQ), : S .
* Il lnogo d’origine del figlo, se do & { genitori nor avevano domicil
_ 0 1ghio, se quando & nato i genitori non avevano domicili
in COIIli]iI_lE:, é queH_o dfeil domicilio o quasi-domicilio della:madre (can. 101 CI(IZC)- Eo
un campiamento significativo rispetto al codice precedente, nel i stabiliva
preferenza del domicilio del padre (can. 90,§1 CI;C i7). o qugle e ' S.tdblhva 5
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3. LA PARI DIGNITA TRA «CHRISTIFIDELES»

Nella rigenerazione spirituale in Cristo non ¢’¢ distinzione tra uomo e
donna, e, di conseguenza, non ci sono neppure differenze negli effetti
di questa elevazione alla nuova condizione di redenti sul piano della
partecipazione alla vita e alla santita della Chiesa’™. Seguendo la dottti-
na conciliare, i codici riconoscono il principio di uguaglianza dei fedeli
nella posizione radicale dell’essere cristoconformato, pari nella dignita
e nell’agire, identicamente corresponsabili nell’assumere integralmente
la missione ecclesiale”. Dal riconoscimento di una identita comune dei
fedeli, deriva anche la constatazione di un principio di equiparazione
tendenziale tra uomo e donna, che si estende potenzialmente in tutti
gli aspetti nei quali non abbia rilevanza sostanziale 1a diversita naturale
del dimorfismo sessuale della persona umana. Occorre distinguere; in
proposito, due piani:-quello ontologico, dell’essere cristiano, ¢ quello
funzionale, delle responsabilita e dei ruoli che possono essere assunti
nella Chiesa. -~ - - et e
-+ Dal punto di vista della struttura essenziale dell’identita del fedele,
non ci sono diversita tra uomo e donna, sia in senso assoluto, per quanto
concerne lo status fondamentale di cristoconformato, in rapporte a tatti
i membri-del popolo di Dio; sia in senso relativo; ossia all'interno dei
diversi stafus di vita in cui si pud trovare concretamente la donna, come
laica o come consacrata, in rapporto aghi uomini che vivono la medesima
CdﬂdiZiOIle. T . TS S E :
- Riguardo anzitutto al livello basilare della relazione di incorpora-
zione al popolo di Dio, tutti i fedeli condividono una condizione costi-
tutiva comune che si traduce, sul piano giuridico, nella titolarita:di un
complesso di situazioni giuridiche soggettive che sono espressione delle
diverse potenzialita di essere e di esercitarsi di questa identita essenziale,
nei vari ambiti della vita personale e delle relazioni sociali”. All’interno

- " Lumen gentium, n. 32, che richiama Gal 3, 28. .

%2 Can. 208 CIC; can. 11 CCEQO.

53 Syllo statuto giuridico comune dei fedeli restano basilari le esposizioni di G. Lo
Castro, 1] soggetto e i suoi diritti nell’ordinamento canonico, Milano, 1985; J. Hervada,
Diritto costituzionale canonico, Milano, 1989, 85-138; A. Del Portillo, Fedeli e laici
nella Chiesa, Milano, 1999; G. Feliciani, 1/ popolo di Dio, Bologna, 2003, 7-48. Tra le
opere pitl recenti si segnalano i contributi raccolti in Aa.Vv., La persona nella Chiesa.
Diritti e doveri dell’nomo ¢ del fedele, a cura di R Maceratini, Padova, 2003; Aa. Vv,
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dJ_t slffatt(? statuto giuridico fondamentale, non si riscontrano motivi di
chfferenzgtzxone in base al sesso della persona. Nei codici attuali, tanto
1_1e110 specifico elenco dei diritti e dei doveri comuni a tutti i fedeli c}uanto
in altre. parti della normativa che precisano altre situazioni gil,lridiche
soggettive derivate da tale status, non si trovano pitt le disposizjoni 1i-
mitatrici che nella normativa precedente restringevano la capaclizt{} della
donna o ne stabilivano una condizione di inferiotita rispetto al’uomo
Conformemente al principio di uguaglianza, i trattamento giuridicc;
della donna, come fedele, & del tutto parificato a quello dell’uomo. La
presenza della donna nella vita della Chiesa risulta cosi maggiorménte
apprezzata e potenziata, non solo per la soppressione dei canoni che la
S;sscﬁaga??, :inai andlne in ‘czlirrtu di una piit gencrale valorizzazione della
el fedele ne i i i ione i

o el fodele qiua 0 df:.]le._ d@mche di comunione interne
g 'La pO?‘iZiO_Ile fondamentale di christifidelss si trova concreﬁamente
specn‘_ice%t_a in diverse condizioni o status di vita che esprimono modalith
p?cw{arl di partecipare alla strutturazione del popolo di Dio. I pr}ncipio
di varieta tra le diverse forme dell’unica identita cristiana opera petaltro
su due; piani diversi: da un lato, la dimensione spirituale della comunity
eccl,eslale, che vede I'esistenza di una plurality di vocazioni e di cariémi'
dallaltro, _]a dimensione propriamente istituzionale e geratchica, che si
basa sul dhfers'o_ modo di prendere parte al sacerdozio di Cristo,

- Sotto il primo profilo, quello preumatologico, non si risc:(;ﬁtraﬁo
dlf.fcfreHZe tra 'uvomo e la donna. Certo, la chiamata divina e i doni dello
Spu"lt-O sono molto diversi tra una persona e Paltra, ed egualmente mol-
tephcj‘l possono essere le iniziative e i compiti che ciascuno puo assumere
per vivere 11 cammino verso la santita o per cooperare all'edificazione del
regno fli.Dlo. Tali diversita, tuttavia, attengono propriamente al piano
fie1_'fat11, In quanto corrispondono a scelte storiche e contingenti, mentre
in htfea di principio, non si riscontrano preclusioni assolute pe,r Funoo
perl altrf) Sess0, 4 seguire certe vocazioni piuttosto che altr(’e.

'C(_)s1, nellambito della vita consacrata attraverso la professione dei
consigli evangelici, esiste una varieta reale dj forme di attuazione, ma la

I a’z{-zttz fbndamentc'z{z del fedele. A venti anni dalla promulgazione del Codice: Citta del
Vaticano, 2004. I_Jtll} approfonditmenti sul tema sono riportati anche nej manuali di ("e}
Da]l_a _Torre, Le{zom di diritto canonico, Torino, 2004, 71-84; P. Moneta Introduz "
al dmffto canonico, Torino, 2007, 88-102; S, Betlingd — M, Tigano Lez’i ' di d] vt
canonico, Torino, 2008, 147-154, o ' ’ o i dito
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sostanza di questo status pud essere parimenti condivisa da uomini e da
donne*. Nei codici attuali, il principio di tendenziale equiparazione tra 1
due sessi viene applicato con maggiore coerenza rispetto alla legislazione
precedente, per quanto attiene sia alla disciplina giuridica degli istituti
di vita consacrata, sia alla posizione dei loro membri®. Proprio nell'am-
bito della vita consacrata, peraltro, si trovano le uniche norme diretre a
segnare positivamente una vocazione femminile specifica nella Chiesa.
Sono le disposizioni che ripristinano Pantico istituto dell’ordo virginum,
riservato alle sole donne, con un particolare rito di consacrazione™. Si
tratta diuna forma di vita consacrata feconda e dinamica, suscettibile, per
la molteplicita di condizioni di vita ¢ di funzioni rivestite da chil’assume,
di potenziare il ruolo della donna nella comunita ecclesiale”. L
Laltro piano in cui opera il principio di varieti attiene, invece, alla
distinzione tra il sacerdozio ministeriale o gerarchico, proprio di coloro
che hanno ricevuto I'ordine sacro ossia i chierici, e il sacerdozio comune;
esteso agli altri fedeli che sono i laici®®. Come insegna il concilio Vatica-
no I1, le due forme di sacerdozio, entrambe espressione della missione
redentrice di Cristo, sono diversi non solo nel grado ma anche nell’es-
senza, in quanto il sacramento dellordine conferisce una partecipazione
ontologica specifica al sacerdozio di Cristo capo della Chiesa, che fa.
acquisire ai ministri sacri il potere di agire in persona Christi, con una
specifica deputazione all'esercizio delle funzioni proprie del sacerdozio
gerarchico®, I laici, invece, partecipano al sacerdozio di Cristo nella
modalitd di base comune a tutti i fedeli, ma con eguale corresponsabilita
per l'interezza della missione della Chiesa, sia sotto il profilo spirituale,
di annunciare la parola di Dio e di comunicare la Sua grazia, sia sotto il

3 Can, 207, § 2 CIC.

% Can. 606 CIC. Risulrano in effetti soppresse le disposizioni che nel diritto previ-
gente restringevano P autonomia degli istituti femminili rispetto a quelli maschili. Resra,
tuttavia, una disciplina speciale per i monasteri di monache, i quali continuano a essere
sottoposti al controllo della Sede apostolica (cann. 609, § 2; 667, § 3; 686, § 2 CIC)e,
se sono szf turis, anche alla vigilanza peculiare del vescovo diocesano o dell’ordinario
del lnogo (cann. 613; 625, § 2; 637 e 638, § 4 CIC). . : . .

% Can, 604 CIC: si tratta di una forma individuale di vita consacrara, distinta sia
dalla vita religiosa, sia dalla vira secolare. _ o

D, Horak, In tema di ugnaglianza, cit., pp. 271-272.

B Can, 207, § 1 CIC, :

% Lumen gentium, n. 10, 1l servizio del ministero sacro comprende la proclama-
zione autorevole della Parola di Dio, 12 celebrazione dei sacramenti, la guida pastorale
dei fedeli (Pastores dabo vobis, n, 16). o
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profilo temporale, di edificare storicamente il Regno di Dio®. I laici sono
quindi titolari di tutte le situazioni giuridiche proprie dei cristoconfor-
mati, ma, in aggiunta a queste, i codici, seguendo il magistero conciliare,
hanno inteso sottolineare alcune note caratteristiche dellidentiti del laico
che danno origine a diritti ¢ a doveri specifici®. Allinterno dello status
laicale e della disciplina dei suoi tratti essenziali, non risultano motivi di
divergenza tra la posizione delle donne ¢ quella deghi uomini. .
Data la condizione secolare di chi vive nel mondo, il campo pro-
prio della vocazione del laico & quello dell’animazione cristiana delle
realth terrenc, in tutti gli ambiti della socialita umana: dalla famiglia alle
relazioni di convivenza civile; dalla cultura alle istituzioni politiche e di
governo, nazionali e sovranazionali®?. In questa funzione specifica del
laico, non esistono differenze tra uomo e donna, tanto riguardo alla sfera
di responsabiliti e di impegno, quanto riguardo allestensione della legit-
tima liberta di cui godono nell’ordine temporale®. Un settore specifico
in cui si realizza tale missione del laico & proprio lo stazus coniugale, nel
quale, si & visto, la normativa riconosce la piena parita di condizione tra
marito e moglie, tra padre e madre®, : R
. I'laici sono comunque chiamati anche «d sutrz della Chiesa a
partecipare all'apostolato di evangelizzazione, di santificazione e di
crescifa comunitaria®. Vari sono i modi e le occasioni per contribuire
attivamente ai munera Ecclesize, ma lo stile propriamente laicale & quello
corrispondente al sacerdozio comune, cui partecipano tutti i fedeli in
viriti dei sacramenti dell’iniziazione cristiana e delPessere in comunione
con la Chiesa, senza che sia necessaria alcuna altra investitura. Nello
status del laico sono appunto ricomprese quelle situazioni giuridiche

 Apostolicam actuositatem,n. 2. . . . T R N S
- 8 Aa. Vv, 1 laici nel divitto della Chiesa, Citta del Vaticano, 1987; PA: Bonnet, Lz
ministerialitd laicale, in Aa N, Teologia e diritto canonico, Gittd del Vaticano, 1987,
pp. 87-130; 8. Berlingd, I luici nella Chiesa, in Aa. Vv, I fedele cristiano. 1a condizione
giuridica def battezzati, Bologna, 1989, pp. 185-232; |. Herranz, Lo statuto giuridico dei
fedeli lnici. Dal concilio alla nuova codificazione, in Studs sulla nuova legislazione delly
Chiesa, Milano, 1990, pp. 206-240; G. Feliciani, Il popolo di Dio, cit., pp. 89-1 16; G.
Dalla Torre, Leziont d diritto canonico, cit., pp. 84-93. . .o T
% Can. 225, § 2. CIC, che riporta Pinsegnamento di Apostolican actuositatem,
n 7. : :
- ® Can. 227 CIC. .
 Can. 226. O T S R A S .
8 Lumen gentium, n. 33; Apostolicam actuositalen, n. &; can. 225, § 1 CIC,
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soggettive che abilitano il guivis de populo Dei acfl assumere ﬁberz{mfénte
iniziative e impegni di corresponsabilita in ogni campo della missione
ecclesiale, per incrementare il bene comune. Riguardo a queste attivie,
poiché sono espressione del sacerdozio comune eguale per tutti i fedeh.,
non possono esistere differenze di trattamento tra uomini-e c_lonne. .Sl
veda, infatti, la disciplina parificata prevista dalla normativa vigente, in
merito anzitutto al munus regends, in rema di dialogo con la gerarchia®,
di collaborazione con i pastori?; di esercizio della professione 'fo'ren‘s(?
presso i tribunali ecclesiastici®®, In ordine al manus docgna_fi, poi, i 1a1(§1
sono corresponsabili dell’annuncio evangelico® e hmo il diritto e 11
dovere di acquisire una conoscenza pili piena de_]le_ scienze sac-n?,.fre_—
quentando le universita ecclesiastiche e gli istituti di scienze religiose e
conseguiendovi i relativi gradi accademici. E infine, ‘rlguardo al munus
sanctificandi, olire a vivere proficnamente la comunione sacramentale,
possono assumere responsabiliti specifiche come mlmsm-fiel sacramento
del matrimonio o come padrini € madrine nei sacramenti del battesimo
e della confermazione™, - el g EREE

4. LA PARTECIPAZIONE DELLE DONNE ALLE FUNZIONI AUTORI~
. TATIVE - .. . : . '

La rivalutazione della corresponsabilita comune dei fedeli ha (:('_)nfio'tto
Ia legislazione vigente, sulla scorta del magistero del co,nci]jo_\{atlcano
1172, a riconoscere un ruolo attivo dei laici anche nefl esercmm'd'e.ll?
funzioni pubbliche dell’istituzione salvifica, :prevedendor_la_ ,pqsm}a;_]l_ga
di attribuire loro uffici e incarichi in precedenza riservati ai chierici. A
differenza delle espressioni proprie dello. status laicale, che_ de_rlva'no
dalla comiinicazione ontologica del sacerdozio comune e non mc_hled'ono
un atto di deputazione da parte della gerarchia, la partecipazione alle

66 Can; 377, § 3 CIC (consulrazione dei laici per la nomina dei vescovi); can. 524
CIC (consultazione dei laici per la nomina di parrf)'ci); cann.- 1064 106} GIC (ascolio
dei laici da parte del vescovo per la pastoralé fam:hare): -

v 8 Cann, 519 ¢ 529; § 2 CIC (laici cooperanc con il parroco). -
- 8 Can. 1483 CIC: avvocato o procuratore. - : o
# Can. 739 CIC. - -+ : : RIS :
" Can.229,§8§ 12CIC. :
™ Cann. 1055 e 1057 CIC; can; 874 e 893 CIC. + -~ -
2 Lumen pentinm, 0. 33; Apostolican actuositatens, 0. 24, -~ =
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attribuzioni istituzionali delPorganizzazione ecclesiale non costituisce
un diritto rivendicabile da qualsiasi persona, ma viene conferita con una
specifica investirura da parte delPautorita competente, a seguito di una
valutazione discrezionale della sussistenza nel candidato dei requisiti di
idoneita personale e morale, nonché di- preparazione dottrinale, scien-
tifica e professionale, necessari per assumere determinate mansioni?,
Non tutte le funzioni pubbliche, peraltro, possono essere assunte dai
laici, in quanto restano inderogabilmente esclusi da quelle funzioni
che presuppongono necessariamente la ricezione di un certo grado del
sactamento dellordine™. Altre funzioni, pur rientrando normalmente
tra le competenze dei ministri ordinati in considerazione del loro ruolo
di guida e di pastori, in circostanze particolari ed eccezionali possono
essere affidate anche ai laici, in via suppletiva e sostitutiva dei chierici®.
Altre funzioni ancora, invece, solo per ragioni storiche o di opportunita
sono conferite solitamente ai chierici, ma non sussistono preclusioni di
carattere teologico o ecclesiologico alla possibilita di deferirle ai laici’,
Anzi, per certi compiti che richiedono peculiari conoscenze tecniche,
pare persino preferibile affidarli ai laici che abbiano specifiche compe-
tenze professionali in tali campi”.

P J.X. Arriera, I divitti fondamental; dei fedels e il governo dells Chiesa, in Aa Vv,
La persona nella Chiesa, civ., 18-41; 1d., Libertd fondamentali e liberta fordamentale.
Considerazion: attorno alla diversa posizione dei fedeli nella partecipazione alla missione
della Chiesa, in Aa Vv, I diritti fondamentali del fedele, cit., 199-208; G. Dalla Torre
Leziont di divitto canonico, cir., 90-95. : RIS S

- ™Sono principalmente le funzioni sacramentali che implicano la titolarita della po-
testas ordinis. 1 laici non possono essere investiti di quegli uffict o incarichi che implicano
esercizio della potesta sacramentale. Inoltre, come ha precisato nel 1977 un parere della
Congregazione per la Dottrina della fede, approvato dal papa; alla Commissione che sta-
va lavorando alla revisione del codice, i laici sono eschisi anche dagli uffici'di governo«in-
trinsecamente gerarchici», riservari ai presbiteri e a1 vescovi. Rientrano in tali uffici quelli
che per costituzione divina richiedono in chili esercita la potesti di giurisdizione e la po-
testa d’ordine. In tal senso vanno interpretati i canioni 274, § 1 e 150 del codice latino, Pet
approfondimenti, si veda J. Hervada, Diritto costituzionale canonico, cit., pp. 206-212.

7> Sono principalmente le funzioni in cui si provvede in modo autoritativo all am-
ministrazione dei mezzi di grazia, parola di Dio e sacramenti,: & ... . -

7 Can, 228 CIC. Per Pesercizio della potesta di giurisdizione il can. 129,§2 CIC
usa una formula ambigua, ma nel codice si ritrovano esempi di attribuzione ai laici della
titolaFitﬁ di potere di governo. Ricotrendo, pertanto, a una interpretazione sistematica
non si pud non riconoscere ai laici la capacita di assumere uffici o incarichi comprensiv;
della potestas regiminis. :

_ 7Unesempio potrebbe essere Ia fattispecie del can. 228.; §2 CIC, in cuisi prevede
di assumere esperti nelle discipline scientifiche... ...~ - .
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In quest’ultimo tipo di funzioni, nelle quali si riconosce un’abili-
tazione propria dei laici a partecipare alle attribuzioni gerarchiche, non
v'é ragione di distinguere il ruolo delle donne da quello degli uomini.
La donna, se in possesso delle qualita richieste dal diritto, ha una capa-
cita pari all'uomo ad essere assunta dall’autorita ecclesiastica a svolgere
determinati uffici e incarichi. - . :

La normativa vigente, infatti, non pone restrizioni, sotto questo pro-
filo, alla possibilita della donna di collaborare in forma organica all’eser-
cizio gerarchico delle funzioni ecclesiali. Numerose sono le previsioni
nellambito del munus regendi. 1 laici, uomini e donne, possono essere
investiti di incarichi di consulenza, come espetti o consiglieri’®, possono
far parte di organismi collegiali con funzioni consultive™, possono essere
invitati a partecipare a organismi deliberativi®®. Possono essere titolari
di uffici stabili che comportano partecipazione vicaria alla potesta di
giurisdizione, nel campo del governo universale®, dell’organizzazione
giudiziaria®, dell’amministrazione dei beni temporali®. Pure nel #unus

™ Can. 228, § 1 CIC. Applicazioni concrete sono precisate in alire norme: per i
consultori dei dicasteri defla Curia romana (Giovanni Paolo I, costituzione apostolica
Pastor bonus, 28 giugno 1988, artt. 3, § 1 e 8); per referendari della Segnatura apostolica
{Benedetto XVI, motu proprio Antigua ordinatione, quo Supremi Tribunalis Signaturae

 Apostolicae lex propria prommulgatur, 21 giugno, 2008, art. 10, § 2); per i periii nelle

cause canoniche (can. 1574 CIC). . & . o y
 Sinodo diocesano (can. 463, § 1, 5° CIC); consiglio pastorale diocesano (cann.
511-512 CIC); consiglio pastorale parrocchiale (can. 536 CIC). :
® Concili particolari, con voto solo consultivo (can. 443, § 4 CIC); concilio ecu-
menico con ruolo definito dalla suprema autorita della Chiesa (can. 339, § 2 CIC).
# Legati del Romano pontefice (can. 363 CIC); officiali della Curia romana
(Pastor bonus, art. 9). o S R - .
# Gii nel motu proprio Causas matrimoniales del 28 marzo 1971, era prevista
la possibilita di investire giudici laici, ma solo uomini (art.V, § 1). Con il codice latino
tale possibiliti viene estesa anche alle donne (can. 1421, § 2). 1l giudice laico, peraltro,
& solo uno all'interno della terna collegiale e la nomina deve essere permessa dalle
Conferenze episcopali. Per I'ltalia & stata autorizzata dalla CEI con delibera n. 12 del
23 dicembre 1983. T laici non possono essere giudice unico, né vicario giudiziale (can.
1420, § 4 CIC), né uditore rotale (Rota Romana, Normae Rotae romanae tribunalis, 18
aprile 1994, art. 3, § 1). Si tratta peraltro di norme di diritto positivo che potrebbero
essere cambiate. I laici possono svolgere anche le funzioni di uditore (can. 1428); di
assessore al giudice unico (can. 1424 CIC); di promotore di giustizia e di difensore del
vincolo (can. 1435 CIC), di notaio e di cancelliere (can. 483, § 2 CIC). '
# Consiglio diocesano per ghi affari economic (cann. 492-493 CIC); economo
diocesano (can. 494 CIC); consiglio parrocchiale per gli affari economici (can. 537
CIC); amministratore di altri beni ecclesiastici (cann. 1282; 1287, § 1 CIC); consighi di
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docendi & riconosciuta ai laici, senza distinzione tra uomini e donne. la
possibilita di essere deputati allo svolgimento di funzioni autoritati’ve
come catechisti®, missionari®® e docenti di scienze sacre®. E ancora, nellé
azioni liturgiche; i laici possono assolvere ad tenspus 0 ad actum i compiti
di lettore, di commentatore ¢ di cantore?. Pure nel servizio all’altare &
stata infine eliminata ogni preclusione nei confronti della donna®, ©
. Per quanto concerne le funzioni che possono essere affidate ai
la@ in via suppletiva, anche per queste non si tiscontrano, in linea di
principio, limitazioni riguardo alle donne®. Come precisa un’istruzione
interdicasteriale della Curia romana®, si tratta di «ministerd straordinari»
che. possono essere conferiti ai laici in circostanze eccezionali, quando

amministrazione degli Istituti diocesani e dell'Tstituto centrale per il sostentamento del
clero (artt. 7 e 6 dei rispettivi Statuti approvati dalla CEI), o
" ¥ Cann, 774 & 780 CIC. o
¥ Cann. 784-785 CIC. : :

_ 8"' Can. 229, § 3 CIC; can. 812 CIC (nelle Universita cattoliche e in altri istituti
di situdl superiori); can. 818 (nelle Universiti e facolta ecclesiastiche); can. 253 CIC
{nei seminari}, . . A o : e ST

MCan.230,$2CIC

-+ % Ne primi schemi preparatori del can, 230, § 2, era compresa nzione di
ministrante. Nelle stesure successive, tuttavia, questo tiferimento vgene oﬁef;;?flllo’gge?
tura per le donne avviene con una interpretazione autentica del Pontificio consiglio
per linterpretazione dei testi legislativi, del 30 giugno 1992 (in A.A.S., 86 (1994) pp
541542 ),‘con la quale si dichiara che tra le funzioni liturgiche accessibili ai laici uomini
e.donne, e'da annoverare anche il servizio all’altare. Poco prima della pfomuigazione
di questa risposta, una lettera inviata ai presidenti delle Conferenze episcopali da patte
del prefetto della Congregazione del culto divinoe della disciplina dei sactamenti, il 15
marzo 1994, precisa che si tratta di «una possibilitd, non un comandos e che la ,deci'-
sione spetta a «ciascun vescovo nella propria diocesi, udito il parere della Conferenza
episcopalé». S@’&Fensione alle donne del servizio all’ altare, si vedano i commenti alla
risposta autentica di L. Navarro, Il servizio all altare e le donne (commento all “Interpre-
lazione antentica del can. 230 § 2), in «lus ecclesiae», 7 (1995), pp: 382-395; T. Rincon-
Ejer(eizé 9]'35,,; semz'(é?lal algrA d% las mugjeres a tenor del can. 230 § 2, in «Jus canonicums

, pp. 251 ss.; PA. Bonnet, Adrnotatio ad res - 7 ; )
D it et i spnso e a3
 Bla regolg gegera_le viene espressa nel can, 230, § 3, sehza distinzioni tr4 nomini

¢ donne. Le,ﬁmzipl?t tiguardano il ministero della patola, la presidenza defle preghicre
Iliturgch_e, l_ amministrazione del battesizﬁo e la distribuzione della sacra comunione.

recisazioni e integrazioni si trovano nel i i
queste attivita. .gr R '_D N ,e altre pﬂl’tl del. C.O.dlC.e“,.dO\.Jf_f.: sono regolate
- - *Istruzione interdicasteriale Sz alcune questioni circa I collaborazione dei fedeli

laici al ministero dei sacerdoti, 15 agosto 1997, in A.A.S.; 89 (1997), pp. 852-977.
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ricorrano le condizioni stabilite dal diritro®’. In generale, i presupposti
richiesti per I'esercizio di queste mansioni possono essere ricondotti a
due criteri fondamentali: Passenza del ministro sacro o Vimpossibilita
dello stesso di esercitare in modo adeguato le sue competenze, da un lato;
T'utilita o la necessita dello svolgimento suppletivo di tali incombenze per
soddisfare le esigenze della comunita ecclesiale, dall’altro.

Ampie sono in effettile possibilita previste dalla legislazione vigente
per i laici di assolvere funzioni suppletive in diversi ambiti, sia del munus
docendi sia del munus sanctificands, e non si riscontrano differenze di trat-
tamento tra uomini e donne. E ammessa, anzitutro, una collaborazione
ampia e organica dei laici allufficio del parroco, mediante la partecipa-
rione all'esercizio della cura pastorale di una patrocchia®. Forme pilh
specifiche e settoriali di ministeri straordinari riguardano la predicazione
in una chiesa o i un orarorio®, con eschusione peraltro dell’omelia nella
celebrazione eucaristica®; la presidenza nelle preghiere liturgiche, anche
nelle celebrazioni domenicali in assenza di presbiter?””; I'assistenza al

Nogi are 1, §3, 00 e e

% Can, 517, § 2 CIC. Uaffidamento pud éssere fatto dal vescovo diocesano quando
non vi siano sacerdot sufficienti; Pincarico pud essere attribuito a un diacono, 2 una
persona non ordinata o a una comunird, ma VIstruzione interdicasteriale precisa che
deve essere accordata preferenza al diacono (Istruzione interdicasteriale, art. 4, § 1),
Dincarico, peraltro, non va confuso con Pufficio di parroco, riservato al sacerdote, in
guanto consiste solo in una partecipazione alla cura pastorale della parrocchia, con
esclusione del ruolo di direzione e di governo che spetta al sacerdote moderatore.

% Can, 230, § 3 CIC. Per il can. 766 CIC, i laici possono essere ammessi a predicare

«se in determinate circostanze lo richieda la necessita o in casi particolari Furilita lo
consigli secondo le disposizioni della Conferenza episcopaler. La Conferenza episcopale
italiana, nella Delibera #. 22, del 18 aprile 1985, fissa i requisiti che deve possedere il
laico e precisa che occorre il mandato delPordinario del luogo. . . o

% Can, 767, § 1 CIC: omelia & riservata al sacerdote o al diacono. La Pontificia
commissione per Finterpretazione autentica del codice, con risposta del 26 maggio
1987 (in A.AS., 79 (1987), 1249); ha dichiararo che il vescovo diocesano. non pud
dispensare da questo disposto, Per i laici, tutravia, resta possibile 'omelia fuori della
S. Messa (Isiruzione interdicasteriale, art. 3, § 4). . : : R

.9 Cann, 230, § 3; 1248, § 2 CIC. Tl servizio deve essere svolto in conformita alle

disposizioni emanate dall’autorith ecclesiastica: Congregazione dei riti, istruzione Inier
oecumenici, 26 settembre 1964, n. 37, in A.A.S., 66 (1964), p. 885; Congregazione pet
il culto divino, Direttorio per le celebrazioni domenicali in assenza del preshitero, Christi
Ecclesia, 10 giugno 1988, in Notitiae, 263 (1988). ¥ necessario comungue ricevere un
mandato speciale del vescovo diocesano, nel quale siano prescritre le opportune indica-
Zioni cirea la durata, il luogo, le condizioni delle celebrazion, e il presbitero responsabile
(Istraczione interdicasteriale, art. 7, §§ 1-2). La stessa istruzione ricorda nondimeno che
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sacerdote infermo nel sacrificio eucaristico®; Ia distribuzione delleuca-
restia”’; Pesposizione del santissimo Sacramento®; il conferimento del
battesimo®; 'amministrazione di alcuni sacramentali'; l1a guida della
celebrazione delle esequic ecclesiastiche'®'; la funzione di teste qualificato
nella conclusione dei matrimoni'®, C g

¢ -

Ia partecipazione a queste celebrazioni non assolve il precetto domenicale. soddisfatto
solo con Ia partecipazione alla S, Messa (can. 1248, § 1 CIC). o '
. % Can. 930, § 2 CIC: I'aiuto puo essere prestato da «un laico debitamente istris-
1Lo»., : : '

_ ”7 Gia la Congregazione perla disciplina dei sacramenti con I Istruzione Imensae
cafgtam _del_ 2_9 gennaio 1973, n. 1 (in A.A.S., 65 (1973 },264), aveva ammesso le donne
all'incarico di distribuire la comunione, Successivamente, il codice latino, nel prevedere
la possibilita per i fedeli laici di essere incaricati come ministri straordinari della diseri-
buzione delia sacra comunione, sia durante che fuori la celebrazione encaristica (cann
230,§3e910,5§2), non distingue tra uomini e donne, I fedeli possono essere iucaricati
ad actum vel iad temzpus, in modo stabile, con Papposita forma liturgica di benedizione,
oppure, 1 cifcostanze eccezionali e impreviste, possono essere autorizzati ad dctaﬂ;
dal sacerdgte che presiede la celebrazione eucaristica. Come condizioni necessarie
per cox?feru'e Pincarico si richiede che non siano presenti ministri ordinari della sacra
comunione (ossia sacerdote o diacono ex can. 910, § 1 CIC) oppure, se anche siano
presents, sano veramente impediti a svolgere questa funzione (Pontificia commissione
per Plnterpretazione autentica del codice, Risposta del 20 febbraio 1987, in A.A.S,;
80 1_98?3), p. 1373), o, ancora, per la numerosa affluenza di fedeli, la ct,:lebrazi(;né
cfu%ansuca si .protrarre:bbe per un terliiapo eccessivo (Istruzione Immensae caritatis, n.

; Longregazione per 1 sacramenti e il culto divino, Tstruzi stimabil
aprile 1980, n. 10, in AAS., 72 (1980), p. 336). 011(? Iﬂffltmablle donﬂﬂ?, ’

_ 9“' In speciali circostanze, sono ministri dell’esposizione e della ripésizione'dél

Sfmtlssuno, non della benedizione, anche il ministro straordinario della sacra comu-
nione o altra persona designata dall’ordinario del Inogo, osservando le disposizioni del
vescovo diocesano (can, 943 CIC). . .

7 (_)kre al caso di necessit in cui chiungue, mosso da retta intenzione; pud ammi-
.mstrarel'l battesimo, se manca il ministro ordinario abilitato puo conferire 11 baitesimo
il catechista o altra persona incaricata dall’ordinario del Iuogo (can. 861, § 2 CIC),

_ % Can. 1168 CIC: «alcuni sacramentali, a giudizio dellordinario del luogo
possono essere amministrati anche da laici che siano dotati delle qualita convenienty,

La Eyossﬂ?lhta di amministrare i sacramentali & ricordata dall’Istruzione interdicasetriale
nelPambito dellaccompagnamento degli infermi in preparazione del sacramento della
confessione e dell’estrema unzione, ma si avverte di usare ogni precauzione per evitare
che Puso dei sacramentali sia confuso con I'amministrazione del sacramento vero e

proprio (art. 9, §§ 1-2). Co et

" Istruzione interdicasteriale, art. 12:  fedeli-non ordinati possono guidare le
esequie ecclesiastiche solo nel caso di vera mancanza di un ministro ordinato ed osser-

vando le norme liturgiche in merito. N A S

1% La possibilita & stata introdotta dal codice latino (can. 11 12,81 CIC). Rcéuisiﬁ

necessarisonola mancanza di sacerdoti o diaconi; la delega del vescovo diocesano previo
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5. LE RESTRIZIONI IN ORDINE AT MINISTERI ECCLESIALL

Come si € visto nei paragrafi precedenti, sul piano dell'identita essenziale
del fedele cristiano, ove vige il principio dell’'uguaglianza radicale tra
cristoconformati, non si riscontrano differenze di trattamento tra 'uomo
e la donna. Sul piano delle funzioni, invece, sussistono diversita di stati
personali e di vocazioni che possono giustificare varieta di competenze
nell'unica missione ecclesiale. E per Pappunto nella dimensione istituzio-
nale della distinzione tra sacerdozio gerarchico e sacerdozio comune che
si riscontrano le uniche situazioni in cui il dimorfismo sessuale abbia ri-
levanza sostanziale tale da giustificare differenze giuridicamente rilevanti
tra uomini e donne, Le donne, infatti, per tradizione ecclesiale costante,
sono escluse dal sacramento dell’ordine e non possono, di conseguenza,
accedere allo status di chierici e ai compiti riservati al ministero ordinato
in sacris. o SR S :

Lincapaciti delle donne a ricevere il presbiterato e Iepiscopato
& un principio affermato continuamente nella storia deélle istituzioni
ecclesiali'®. Nell'ultimo secolo, il magistero & intervenuto piit volte a
ribadirlo con fermezza, di fronte alle aperture al sacerdozio femminile
che sono state introdotte nelle chiese della comunione anglicana'® e per
rispondere, di conseguenza, al dibattito che si ¢ riacceso anche all’inter-
no della comunita cattolica'”. Gli argomenti addotti per giustificare la

voto favorevole della Conferenza episcopale e dopo aver ottentito Ia licenza della Santa
sede. Al contratio, in considerazione della diversa importanza attribuita alla sacralita
del rito di celebrazione, nel codice orientale non & ammessa la delega della facolta di
assistere alla celebrazione dei matrimoni a chi non sia sacerdote {can. 830 CCEQ),

W5 Can. 1024 CIC. BESUSET :

104 Nei rapporti ecumenici, questa innovazione delle chiese della comunione an-
glicana ha comportato problemi pitt complessi, rispetto alla posizione delle altre chiese
della riforma, le quali da tempo conferiscono il ruolo di pastore alle donne, perché le

- chiese della comunione anglicana, al pari della chiesa cattolica e di quelle ortodosse,

hanno una concezione sacramentale e non solo funzionale del sacerdozio. Sull’argo-
mento si veda S. Martin, Lz guestione del sacerdozio femminile nel magistero da Paolo
VI a Giovanni Paolo I, in AaVv., Diritto “per valori’? E ordinamento costituzionale
della Chiesa, cit., pp. 292-297. : o o :

. 19 Paolo VI, Lettera all Arcivescovo di Canterbury Donald Coggan, del 30 novem-
bre 1973, in A.A.5., 68(1976), pp. 599-601; Congregazione per la Dottrina della fede,
dichiarazione Inter insigniores, cit.; Giovanni Paolo I, lettera apostolica Ordinatio
sacerdotalis, 22 maggio 1994, in A.A.S., 86 (1994}, p. 548. La preclusione viene ribadiia
da Giovanni Paolo I nella lettera apostolica Mulierss dignitatem, 15 agosto 1988, nn. 26,
e nella esortazione post-sinodale Christifideles lazci, 30 dicembre 1988, n. 51.
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riserva ai soli uomini sono, com’a noto, di diversa natura, ma si fondano
principalmente sul dato storico della volonts fondatrice di Cristo, che
non ha chiamato nessuna donna tra gli apostoli, e sulla prassi cosi?ante
¢ non contestata della Chiesa, che non ha mai ammesso le donne al
p}-_es!)iter‘ato e alPepiscopato’®. Sulla base di questi fatti normativi, esi
dichiara in forma perentoria Pimpossibilita per la Chiesa di conferire
alle donne d1’ord_ina(ziione sacerdotale e tale dichiarazione viene proposta
come una dottrina i itivo, i
e ol ks, s
_ Latteggiamento di chiusura al sacerdozio femminile da parté della
Chiesa catto]i‘ca ¢ stato oggetto di contestazionil®, anche vivaci, che
hanno .d.ato origine a movimenti di opposizione, culminanti in cerimonie
plateali in cui si & persino preteso di conferire 'ordine sacro ad alcune
donne®. Queste provocazioni conducono Pautorita suprema a reagire
con provvedimenti che precisano, da un lato, Iinvalidit di tali atti di
simulazione di un sacramento, ¢ prevedono, dall’altro, 1a configurazione

.. "% Un tetzo argomento, di natura teolos ico-sacramentale r'elét:ivo sacith solo
gae{%’g?l?o d1 rappresentare la persona Cbrz‘s?nel segho s‘acm'rilentalé, \?iﬂe?lgag?}ﬁggsg
a Lrler insigniores come argomento pitl esblicativ i i & pit
previsitg ]@idlaﬂjl Ordinatio sacerggmlz}; : P_ : p .atlvo Che.dJIDOISFI'.ﬂFiVO,. chone [?lu
: vaiore precettivo della dichiarazione Ordinatio sacerdotalis viene ohias
daﬂa Congregamope per la Dottrina della fede, Responsum ad duéiuﬁzsa;lcfzn ;O;h;;l;:g
in Epist. Ap. Ordinatio sacerdotalis traditam, 28 ottobre 1995, in A4S 87 (1995)
p.-1114. La conferma di una dottrina definitive tuendam > da considerare un atto di
magistero mfalhbile, come precisa la Congregazione della Dottrina dells fede Nota
ilcl)cf‘rmal;:sfprofesis&omii?dei )%rmuﬁml extremam enucleans, 29 glugno 1998 n,n 9
ove si 1a specifico riferimento a i Al ), in
fesifa %)999)’ et a lettera apostolica Orciz;m;;o sacerdotalis), in Ins
. %8 vedano, a titolo esemplificativo, le osservazioni critichs it i
nel volume della Revue de drois canonique, 46 (1996), pp. 7;14%16 ) p:l.]-l o C(-mteml-te-
. ™ Nel 2002 sette donne sono state ordinate sacerdoti da un sedicente vescovo a
bprc}o di un battello sul Danubio, fra Passau (Germania) e Linz (Austria). Alla cerimo-
Ma &segulto un moniturm della Congregazione per la dotirina della fede def 10 Inglic
2002, con il quale si ricordava chela pretesa ordinazione femminile & sim{ﬂazjone diun
sacramento € pertanto costituisce non solo un atto invalido, ma anche un grave delitto
controla costituzione della Chiesa e si ammonivano le donne 4 ticonoscere la nullica degli
otdini e a pentirsi ¢ ch'Iedere perdono per lo scandalo dtrecato.. Alla tisposta negativa
delle donne, & seguito, il 5 agosto 2002, il decreto con cui Ia Congregazione dichiara che
le don{ze s0No I:IICOI.'S(?-DEHQ scomunica riservata alla Sede apostolica, a norma del can
1331 CIC, per it gravissimo delitto da loro commesso, mentre il celebrante in quant(;
Scismatico, era gia incorso nella scomunica riservata alla Sede apostolica (si E)uc‘) vedere
la documentazione in I/ Regro. Documenti, 47 (2002), n: 15, pp. 487-488), :
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dello specifico delitto di «attentata ordinazione sacra di una donnas, pu-
nito con la scomunica latae sententiae riservata alla Sede apostolica'!®, -
Indubbiamente, il principio che riserva agli vomini la possibilits di
ricevere 'ordine sacro costituisce la base di una diversita di trattamento
tra 'uvomo e la donna, ma, sotto il profilo giuridico, si potrebbe parlate
di disctiminazione, per violazione del principio di uguaglianza; solo se
tale regola non avesse giustificazione ragionevole in motivazioni ogget-
tive, funzionali alla disciplina giuridica di cui si tratta, ossia la struttura
costitutiva dei ministeri ecclesiali. Da questo punto di vista, dato che non
rientra nella materia del presente studio una discussione sulle motivazioni
teologiche ed ecclesiologiche indicate dal magistero a fondamento della
norma, non pare che il diniego del sacerdozio costituisca pregiudizio della
condizione giuridica soggettiva di cui le donne godono nella Chiesa. - -
Si sottolinea; anzitutto, come il piano delle vocazioni ai ministeri
ecclesiali si ponga ad un livello ulteriore, sia del piano della dignita natu-
rale della persona, sia del piano dell'identita essenziale del christifidelis.
Posto che riguardo-a queste posizioni di base, come si & analizzato in
precedenza, si possa parlare di una equiparazione tendenziale tra vomo
e donna, pure in ordine alla partecipazione alla vita della Chiesa, per
quanto concerne Pidoneita allo svolgimento delle funzioni istituzionali
della comunita salvifica entrano in gioco dinamiche diverse che non
dipendono dall’essere dellindividuo, ma dalla chiamata imprevedibile
e misteriosa della grazia divina''!. Non costituisce quindi violazione di

... " Di tronte ad altri episodi di ordinazioni di donne, avvenute neghi Stati, Uniti
per iniziativa dell’organizzazione denominatasi Roman Catholic Women priests, la
Congregazione per la Dottrina della fede, dopo aver ottehuto una specifica delega di
poteri a norma del-can. 30 CIC, il 19 dicembre 2007 ha emanato un decteto generale
«per tutelare la natura e la validith del sacramento dell’ordine sacros., In esso si prevede,
fermo restando 1l disposto del can. 1378 CIC che punisce il delitto di chi, non essendo
sacerdote, compie atti propri dell’ordine sacro, di introdurre lo specifico delifto di
attentata ‘ordinazione sicra di una donna, punito con la scomuinica latae sententiae,
tiservata alla Sede apostolica; in cui incorre sia ¢hi ha attentato il conferimento, sia la
donna che ha aitentato di riceverlo (si pud vedere il testo in www.vatican.va o in «It
Regno. Documenti», 53 (2008), n. 15, p. 469). -

- M G. Lo Castro sottolinea la distinzione tra i diritti-doveri chie discendono dalla
dignitd naturale della persona e i diritti-doveri che discendono dalla vocazione divina:
questi ultimi costituiscono un patrimonio funzionale che riguarda la dimensione reli-
giosa, senza toccare quella umana (I/ soggetto ¢ i suoi diritts, cit., pp. 197-198). Richia-
mano queste argomentazioni S. Martin, La guestione del sacerdozio fermminile, cit., pp.

297-303; G. Boni, Dugnaglianza fondamentale dei fedels, cit., p. 189. . o
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posizioni giuridiche fondamentali della persona e del fedele se certuni
sono (_iesi_gnaﬁ da Dio a determinati ministeri, mentre altri hanno diverse
vocazioni. : o
' Nella Chiesa esiste una varietd di ministerj o per Pesercizio di
clascuno possono essere legittimamente richieste ability specifiche;, in
tapporto alla natura e alle competenze proprie dell’investitura. ASSU.;'ItO
come fa'tto normativo il volere del Fondatore di risetvare determinate
funz.xom a certi individui, in ragione della loro precipua idoneits, anche
per il carattere sessuato, non comporta ingiusta discriminazione per gli
altri 'esserne esclusi. . — _ :
La ragione di fondo & che nessun fedele, né donna ma neppure
uomo, puo vantare nel proprio status giuridico il diritto ad avere 'ordine
sacro. Colui che sente il desiderio di assumere lo stato di vita del chierico
hail djr'itl':o di chiedere all’autorita competente di essere investito del
Sacro Ministero, ma non pud rivendicare la pretesa di ottenerlo, perché
il confe_nmento effettivo del sacramento dipende dal giudizio della
gerarchia in merito all’esistenza nel candidato dei necessari requisiti
soprattutto riguardo al presupposto della vocazione divina'2, 1] sacer:
dloz'io non dipende, pertanto, dalle capacita e dalle scelte personali, ma
si ticeve come un dono, in quanto tale immeritato e gratuito, da I;arte
della gl:azia- divina attraverso la mediazione della Chiesa. , RS
Di conseguensza, la riserva di alcunt ministerd 4 determinate perso-
ne, dato che risulta congruente con principi della costituzione divina
dell_a Chiesa, non implica, per sé sola, una violazione del principio di
pati valore degli esseri umani, né di quello di uguaglianza nella dignita
e nell’agire tra i figlt di Dio. Una questione di ingiusta discriminazione
potrebbe sorgere se non si riconoscesse eguale importanza e rispetto per
tutte le molteplici vocazioni e pluralita di funzion; esistenti nella comuniti
ecclesiale. E ancora, potrebbe costituire un pregiudizio al principio di
uguaglianza se Pesclusione delle donne dai ministeri fosse estesa oltre la
stera delle funzioni necessaciamente riservate agli ordinati i sacyis
- Lapossibilita di riconoscere alla donna ministeri istituiti diversi dal
sacel:dozio ordinato ¢ stata sollevata cote ptoblema principalmente in
relazione al diaconato. T documenti del magistero esptimeono effettiva-

mente un divieto categorico all’ammissione delle donne al presbiterato
112 ] Hervéd.a-, Dirstto coxtz'z‘%zz’oﬁale canomco 125 C BT L
tolica, n. 1578, ety canonize, T, Cateckismo della Chiesa car-
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e all’episcopato, ma non precludono il conferimento del diaconato
femminile, lasciando la valutazione della questione a successivi appro-
fondimenti'”. Con sempre maggiore frequenza, a partire dagli anni
settanta del secolo scorso, sono state avanzate richieste di ripristino del
diaconato femminile', facendo valere come argomenti preminenti, da
un lato, Vesistenza di diaconesse nella tradizione ecclesiale risalente, e,
dall’altro, la restaurazione, avvenuta a seguito del concilio Vaticano II,
del diaconate permanente maschile come ministero stabile, non finaliz-
zato alla ricezione dei gradi ulteriori del sactamento deil ordine, e aperto
alPaccesso degli uomini sposati*?, Si richiamano, inoltre, le esperienze
di diaconato femminile diffuse in altre comunita cristianeé, non solo
nelle chiese riformate, ma anche nelle chiese ortodosse, con le quali la
Chiesa cattolica condivide il reciproco riconoscimento della validit dei

sacramenti''’, '

13 Nel commento ufficiale alla declaratio Inter insigniores del 27 gennaio 1977,
la Congregazione per la Dottrina della fede ha precisato, in merito alla diaconesse, che
«& una questione che deve essere ripresa in modo completo, senza idee preconcette,
ma con uno studio diretto dei testi; cosi Ia Congregazione per la dottrina della fede ha
ritenuto che bisognava rimandarla ancora e non gia affrontarla nel presente documento»
(in «Il Regno. Documenti», 1977, n. 5, p. 105). _ : S o
. 114 5i veda il documento, di una commissione ad hoc della Canon Lasv Society of
America, approvato il 18 ottobre 1995. Lintroduzione e i capitoli IV & V sono pubbli-
cati in «Origins», 25/20 (1995), pp. 344-352 e, nella traduzione italiana, in «Ii Regno.
Documenti», 41 (1996), pp. 303-311. Il testo, nell'introduzione, ricorda altre rfchieste
di ripristino del diaconato femminile che erano state avanzate da organismi ecclesiali
di vari paesi. Alire richieste dell’episcopato tedesco sono menzionate da K. T.ehmann,
Diaconato permanente. Un bilancio provvisorio, in «1l Regno. Documenti», 42 (1997),
pp. 50-51. 1l documento della CLSA viene commentato da G.P. Montini, I diaconato
femminile. Lectura cursiva di un recente documento dell’ Associazione Canonistica Sta-
tunitense, in «Quaderni di dirirro ecclesiales, 10 (1997}, pp. 172-151.

Y2 Lumen gentinm, n. 29; Paole VI, motu proprio Sacrum diaconatus ordinem,
18 giugno 1967, in A.A.S., 59 (1967}, pp. 697 ss.; 1d., motu proprio Ad pascendum, 18
agosto 1972,in A.A.S., 63 (1972), pp. 534 ss.; Congregazione per I'educazione cartolica
e Congregazione per il clero, Norme fondamentali per la formazione dei diacont per-
manenti. Direttorio per il ministero e la vita dei diaconi permanenti, 22 febbraio 1998,
Cirra del Vaticano, 1998. - : : - :

16 K., Lehmann, Diaconato permanente, cit., p. 54. . - . RS

7 1a presenza di diaconesse era attestata nella Chiesa russa prima del 1917. La
Chiesa armena ha conservato il diaconato femminile fino all'epoca contemporanea
e tuitora sono ordinate diaconesse. Nella Chiesa greca, il santo sinodo ha votato ad
Atene I'8 ottobre 2004 la restaurazione del diaconato femminile, ma solo all'inrerno
dei monasteri, Si vedano le notizie riportate da P. Zagano, Chiesa Ortodossa Greca. Il
Fipristino del diaconato femminile, in «Adistax, 16, febbraio 20053,
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_ Al r%pristino del diaconato femminile si oppongono {uttavia alcune
questiont controverse. Permangono, in primo luogo, ancora incertezze
sull Istituto storico delle diaconesse, in merito alla natura della consa-
crazione e alla posizione rivestita all'interno della gerarchia ecclesiale
I_'.e fonti-antiche usano infarti un linguaggio talvolta ambiguo e no'n.-
n?ulta corretto estendere al passato nozioni e categorie che sono frutto
d‘l .elaborazioni teologiche successive!'s, Lorientamento piit accreditato
fiene comunque che il ruolo delle diaconesse non fosse assimilabile a
quello dei diaconi, per quanto concerne sia il rito dj istituzione, sia le
funzioni esercitate!! SEETI - S o

_ Una seconda difficolta sorge dal rapporto complesso tra il diaconato
e il sacerdozio. Quantunque il magistero precisi che il diacono & consa-
crato «non peril sacerdozio ma per il servizio»'®, nondimeno si mette in
%uce 1 unita de.:l sacramento dell’ordine, di cui sono espressione tutti e tre
i .grafh‘dell’eplscopato, presbiterato e diaconato. Fatra salva la diversita
;31111 ,II]JI.llstel‘_(é,' an_c'he i gjacom partecipano in mode proprio e particolare
unica ordinazione di istituzione divina'?, Di conse ¥ ide-
raz’ion_e df:l rappotto costitutivo tra il diaconato e il mlils::lrz; ,si;r%n(f::lllz |
all estensione di questo istituto alle donne si Possono opporre gli stessi
argomenti che precludono Pammissione delle stesse al sacerdozio.

Attualmente prevale P'atteggiamento pill restrittivo, che riscrva

tuiti i gradi dei_ sacramento dell’ordine ai battezzati 'mascilim. Questa

: guardao in particolare alla distinzione tra benedizione. co i

. , consacrazione e sa-

Cramell’]l;:(z: K. Lf:hmann, Diaconato permanente, cit., p: 31). . : e
~ Commissione teologica internazionale, I/ diaconato. E one e pr ve:

_ : , . Evoluzio i
in «fi lfz{egno. Documenti», 48 (2001), p. 301, . - " ?P?’OSPEEW-?,_-

- f{.ﬁffzen genéz:ﬁm, 0. 29; Catechismo della Chiesa Cattolica, n. 1569:
 Allinterno A . I
proprio dulb o dd a sti:is;la ordzgfzizo si distingue il gradus Partecipationts sacerdotalis;
probrio Piscopato e del presbiteraro, dal gradus servitii, proprio del diaconato
dii?[eic ismeo della Cbzgm Caﬁa_]zm, 0. 1554). Il ministero del diacono, in quanto funzione
:lus 1:11'121 al sacc?rdozm, mantiene «un legame costitutivo con-il ministero sacrdotale
I'quale presta ﬂ.'sqo servizio» (Commissione teologica internazionale, I diuconato
ait.; p. 301). 'La distinzione tra i} diaconato e gli altri gradi del sacramento deﬂ’ordjné
? le:atazi sottolineaia da una modifica recente dei canoni 1008 e1009 del codice latino
delene etro X VI, 17204u proprio Omninm in mente, 26 ottobre 2009). Nel testo riformaro
(i)gn. 1009, $ 3 si dice: «_C(?loro che sono costituiti nell’ordine dell’episcopato o del
Si‘es trerato ricevono la rgxlllssmne e la facolta di agire nella persona di Cristo Capo, i
acont nvece vengono abilitati a servire il popolo di Dio nella diacon; a liturgi:

della parola e della caritiy, S p T P Coma- della liturga,
122 - . 1 : P

o P Can 1024 CIC. La Santa sede & intervenuta in casi ‘concrefi per rimuovere
situazioni ambigue che potevano creare confusione nella comuniti circa la possthilira
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posizione rigida sembra determinata anche dal timore che le richieste di
ammissione delle donne al diaconato siano dirette ad aprire uno spiraglio
verso la ricezione pure del presbiterato e dell’episcopato'?. :
In realta non sembrano esserci difficolta teologiche insormonta-
bili nel riconoscere il ministero del diaconato femminile. Le obiezioni
possono essere risolte se solo si sposta l'attenzione dal dibattito sulla
possibilita di ammettere le donne al diaconato permanente previsto per
gli vomini, che finora ha catalizzato la discussione, al nodo sostanziale
della questione, che & quello di individuare funzioni e attivita specifiche
che possono valorizzare il contributo femminile al ministero diaconale di
servizio alla missione sacerdotale della Chiesa'?*, Rilevata la connessione
costitutiva tra il diaconato maschile e il sacerdozio, e riscontrato pure che
in effetti nella tradizione ecclesiale antica il diaconato femminile aveva un
ruolo diverso da quello maschile, nulla impedisce che sia ripristinato un
ministero femminile specifico, distinto per investitura e per competenze
dall’omonimo ministero maschile. Non si tratta quindi di estendere alle
donne il medesimo ministero ordinato degli womini, che potrebbe su-
scitare confusione ed equivoci circa la capacita delle donne di accedere
all’ordine sacro, ina di istituire un ministero autonomo, eventualmente
con denominazione diversa, che consenta di dare una giusta realizzazione
alla corresponsabilita della donna in tutti i campi dei munera ecclesiali.
Si deve prendere atto che le uniche resistenze a riconoscere uno
specifico ministero stabile femminile, piti che teologiche, sono culturali

di ordinare diaconesse. Si veda la Notificazione della Congregazione per la dottrina
della fede e della Congregazione del clero, del 17 settembre 2001, a riguardo di corsi
finalizzati all’ordinazione diaconale delle donne istituiti in alcune chicse locali, che
precisa: «Poiché Uordinamento ecclesiale non prevede la possibilita di una tale ordi-
nazione, non & lecito potre in atto iniziative che; in qualche modo, mirino a preparare
candidate all’ordine diaconate» (in I Regno. Documenti, 2001, p. 602). Si veda pure la
- Dichéarazione della Congregazione per il culto divino e la disciplina dei sacramenti, 11
ottobre 2000, in merito al coinvolgimento delle mogli dei diaconi permanenti nell’or-
dinazione dei mariti: «le mogli dei suddetti diaconi permanentl non hanno ricevuto
alcuna ordinazione sacramentale e non sono, pertanto, “diaconesse™ E risaputo che il
sacramento dell’ordine & riservato ai maschi. 11 ruolo della moglie di un diacono per-
manente & quello di appoggiare il marito nel suio ministero e di esercitare le mansioni
apostoliche eventualmente affidatele dal vescovo diocesano e dal suo parroco» (I/
Regno. Documenti, cit.; p. 604). .~ - R P : : .
.. % K. Lehmann, Disconato permanente, cit., p. 52; G.P. Montini, Il diacoviato
Semminile, cit., p. 189. ... e T T o
124 In questo senso, K. Lehmann, Déaconato permanente, cit., p. 53.




{LaRrIA ZUANAZZT

e solcia]i,. relative all'impatto che una tale innovazione possa avere sul
sentire d{ffuso della comunita e sull organizzazione gerarchica'?, Sono
le mede.sune vischiosita a un’immagine istituzionale di chiesa al niaschi—
le ch‘e‘s1 oppongono all’estensione alle donne di altri ministeri istituiti
qt}a%l il %ettorato e accolitato, che pure sono stati riqualificati CQII).(‘:;
ministert. propriamente laicali, distinti dall'ordine sacro?. N onostante
slano state avanzate proposte di riforma che evidenziano Tinesistenza
di ragioni tf-:ologiche al divieto di accesso per le donne, la normativa
at'ma_le contmua a riservare esclusivamente ai virs lgici questi ministeri
laicali®?”, gli unici che sono stati sinora istituiti'®, Iincoerenza della norma
emerge a fortiori se st considera che le attribuzioni di questi ministeril?®

P Unadelle critiche mosse da G.P Montini 4l documetito A & appunic
non aver considerato_ il «grande impatto reales cheI’hmogz(i)oiZng? ii/c{oiigg lfmto
mmﬂeuzéwrebbe wsulla sttuazione della Chiesas (I dizconato Jemminde, cit 188?{1‘
_ ]1 motw proprio di Paolo VI Miristeria quaedam del 15 agosto ’197:2, %)m AAS.
64. (19_7'2), PP.329ss.) _ha profondamente innovato la materia, soppriniendo gh eclin
minori e tll-asformanc'lo illettorato e Paccolitaro da tappe transeunti verso "ordin shcto,
# ministeri autonomi, che non richiedono st rito di ordinazione ma solo di isﬁ‘f o
e Po_ssc.\nl?' essere conferiti ai laici. Il motu proprio perd riserva q:uesti ministeri aﬁiﬁ
lcl'z)jllnné 1:1;:1 éif;;:ggj :gg ggngzﬁt tra(iliziongi;iieﬂa Chiesax. F stato giustamente notato
contraddit lamare la tradizione a proposito dei ministeri laicali che
sono z
one 65%1 Gig}:ftmu_ gms@ con il motu proprio (. Horak, Ir tema di ugnaghanza, cit.,
) Y7 Can. 230, § 1 CIC: ministeri di lettore e di accolit 5 i revisi
codlt_:e _latmo, qualc;he opinione si era espressa a favore deﬂ’eﬁ(l;iinazsizi: gle[li:‘;:g: adge&
;113;131;; gﬁgﬁ?gﬁg}ﬁ (13;5]?),. p .dll77). Anche nel corso del Sinodo dei laici un
¢ Al padri sinodali giudicava incoerente la normativ,
la revisione (G. Caprile, I/ Sinodo des Vescovi. Settima bl e ordhuare (130
ottobre 1987), Roma, 1989, pb. 260, 264 299-30() 452;6? o gt_?ﬂe‘?"alé’ Of‘flszmf S
laici dava atto della discussione suﬁ’ar (,)mento e,riferi;f a’_C.O_S'Ut‘}ZlOIle _C;J?‘fﬂﬁde'lﬂ
commissione per lo studio dei proble!nig connessi ai mirﬁs:e}rii?]:itgﬁ?ﬁezcil) U&;pp‘zﬁlfﬁ
orientale non si trova una norma analoga al can. 230, § 1 CIC; nel can 327 C(JCEOC?
prevedono «altri ministris che, oltre al vescovo, ai presbiteri ¢ i diaconi, $ON0 amm i
o 1st1t111218t1]]a servizio del pop_olp di Dio 0 a esercitare funzioni della sacrs ]jturgaia o
i) ﬂizom prcfﬁbﬂr;oﬁ\dmmerzzh'q_wédam prevedeva la possibilita di istiuire «altri
preva e delaSanc Sede (posies e mativs el Confercnsecpscopal,
 enite g &1 Santa Se dgi sacéim ilita richiamata anche dalla Coggregazic_me per
Nowvit g;‘oIfec{o,. 27 ottolf’re 1977, in E%nggl?, SZ géﬁ‘f 6_7?'00.14.”.’9 fll‘? ?”f?ffﬂze peopeli
ministeri (:ofnptet}d()ﬂo funzioni liturgiche ed extralitareiche. Tl myisicrer
o aﬁie co‘?ﬂortal annuncio defla parola di Dio, I'animazione deﬂiiﬁirg:ﬁ} (I;iiig
od canto e della partecipazione deI_ popolo ela preparazione dei fedeli alla recerione
et sacramenti. Il ministero di accolito implica Passistenza al sacerdote e al di el
servizio all’altare e la distribuzione della commnione, I'aiuto ai malati, wonon

— 36—

LA CONDIZIONE GIURIDICA DELLA DONNA NELEA CHIESA CATTOLICA

consistono in attivita e servizi che tutti i laici sono abili a svolgere!*®, ma
le donne li possono esercitare solo in via precaria o di supplenza, senza
poter ricevere un’investitura stabile. Nella vita concreta delle comunita
locali, peraltro, la restrizione viene frequentemente aggirata e numerose
donne svolgono in modo continuativo molteplici funzioni nella liturgia,
nella trasmissione della fede e nelle strutrure pastorali. - -
La norma che riserva agli uvomini i ministeri laicali appare pertanto
palesemente ingiustificata’’!, in quanto non v’& ragione di negare alle
donne Ia capacita di ricevere una deputazione istiruzionale per svolgere
mansioni che di fatto sono gii in grado di adempiere. 1l rilievo critico
pud valere anche per I'esclusione delle donne dal diaconato, dato che
quasi tutte le attribuzioni del diacono potrebbero potenzialmente essere
assolte da un laico, previa, se del caso, una missio canonica, necessaria
peraltro anche per il diacono'*, Di conseguenza, 'interdizione alle donne
di assumere ministeri stabili che non siano diretti a svolgere funzioni ne-
cessariamente riservate aghi ordinati i# sacris risulta una chiara violazione
del principio di uguaglianza nella dignita e nell’agire dei fedeli..
Nell’affrontare il tema dei ministeri femminili occorre, a ben ve-
dere, evitare due posizioni estreme, Non bisogna, da un lato, ridurre il
necessario ticonoscimento della partecipazione attiva della donna nella

Chiesa alla possibilita di accedere ai ministeri istituiti. Si sottolinea infatti

giustamente come sia inopportuno un ricorso eccessivo all’istituziona-
lizzazione dei ministeti per inquadrare e regolare il ruolo dei laici, in
quanto cié comporterebbe il pericolo di confondere la varieta di stile e
di funzioni tra sacerdozio gerarchico e sacerdozio comune!*, La fecon-
dita dell’apporto della donna, senza dubbio, sta anche nella spontaneita
e nella creativitd, nella ricerca di nuovi ambiti di impegno e di servizio,
nell’attenzione ai problemi concreti e nella cura dei rapporti interperso-

130 Can. 230, §§ 2-3 CIC.

1 Unanimi sono le criiche in dotirina: D. Horak, In tera di uguaglianza, cir., pp.
267-268; C. Pefia Garcia, Status juridico de ln mager, cit., p. 698; 5. Recchi, I ministers
dell'aceolitato e del lettorato, cit., pp. 293 ss.; G. Boni, L'uguaglianza fondamentale,
cit,, p. 93. ‘ : o _ S

12 Come rileva G.P. Montini (I draconato fermminile, cit., 183) 'unica facolti non
accessibile ai laici 2 1a benedizione eucaristica ex can. 943 CIC. . .

13311 pericolo della «clericalizzazione del laicatow & richiamato nell’esortazione post
sinodale Christifideles laic, n. 23. S. Recchi (I ministero dell accolitato e del lettorato, cit.,
2.5) mette in guardia anche contro il rischio della burocratizzazione della pastorale.
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nali**, Ma, d’altro canto, non si pud neppure ritenere che Pistituzione
di ministeri stabili per le donne sia aliena alla tipicita feraminile®. Posto
che nell’essere cristiani esista davvero una specificita femminile distinta
da quella maschile, relegare il femminile nell’ambito della spontaneita
profetica e riservare al maschile quello dell'organizzazione gerarchica
equivale a introdurre una contrapposizione inammissibile tra ordine
carismatico. ¢ Tordine istituzionale che, al contrario, sono due dimen-
sioni essenziali € complementari tanto dell orgamsmo salvifico, quanto
dell’esperienza di fedele?,

Non vi & dubbio che la p0351b1]1ta di rivestire ministeri istituiti ab
bia una rilevanza significativa per promuovere la posizione della donna
nella Chiesa. Non & equivalente svolgere determinate mansioni in via
di supplenza o esercitarle in virti1 di un incarico stabilmente conferito,
dal punto di vista sia ecclesiale, sia ginridico; sia spirituale. Lelevazm—
ne del proprio ruolo a ministero, infatti, ha di per-sé un nnportanza e
un’incidenza non indifferent per Ia condmone di chi la riceve e per la
comunita che fruisce del sno servizio, sia per il riconoscimento pubblico
di una specifica vocazione, sia per Pattestazione autoritativa dellutilita
delle funzioni, sia per il confemnento della grazia spmtuale (:he rende o i
p1u proﬁcuo lo svolgimento del ministero®, - . - i |

~ La condizione della donna nella Chiesa attende qumd1 d1 essere ulte—
riormente valorizzata, riconoscendone estensivamente tutre le possibilita
di attuazione che non siano precluse dalla riserva maschile del sacramento
dell’ordine. Occorre, in particolare, tradurre adeguatamente il principio
diuguaglianza e rec1proc1ta tra nomo e donna, mediante concetti ¢ isdtuti
appropriati a-un’ottica di comunione, che sappiano rispettare la legittima
pluralita di vocazioni e di funzioni, cosi da promuovere effettivamente
la pari capacita della donna di partecipare attivamente all’interezza della
missione ecclesiale.

1% Sensibilitd e ambiti d’'impegno che non sono certo esclusml della donna ma ‘ |
praticati anche dall'womo. ‘

¥ S, Ottani, Lo statuto ginridico della a’omm nella cbzem locale p?emesse e
prospettive, in Apollzmzm 38 (1985), pp. 102-103. L'Autore ritiene che il ruolo del
femminile si richiami al «principio carismatico»; da cui dlscende una «sua naturale
non-istituzionalizzaziones, : :

. V8 Lumen gentium;n: 8. - - . e P

- ¥ Sortolinea I'importanza de]l’accredltamento come Immsteri pubbha K Leh~

mann, Diaconalo permanente, cit., p. 52 ' : -




