dici nelle trasformazioni della geopolitica del Nord America promosse
dagli esiti della Guerra dei Sette Anni e dal ciclo delle «rivoluzioni
atlantiche» che investono la Spagna e I'’America spagnola dalle riforme
borboniche all’indipendenza.

From the Revolution to the end of the War of 1812 Europe regarded the
destiny of the Mississippi valley as undetermined. Spain desired to maintain
her hold by means of the control given through the possession of the mouth
of the river and the Gulf, by her influence upon Indian tribes, and by in-
trigues with the settlers. Her object was primarily to safeguard the Spanish
American monopoly which had made her a great nation in the world. In-
stinctively she seemed to surmise that out of this Valley were the issues of her
future; here was the lever which might break successively, from her empire
fragments about the Gulf - Louisiana, Florida and Texas, Cuba and Portorico
— the Southwest and Pacific coast, and even the Philippines and the Isthmian
Canal, while the American republic, building itself on the resources of the
Valley, should become paramount over the independent republics into which
her empire was to disintegrate”.

MARIA MATILDE BENZONI

tica” e i processi di “americanizzazione” che accompagnano nelle wmm.m.:m di Turner
la creazione della repubblica continentale fino al tramonto della Frontiera. .
71. EJ. TURNER, The Mississippi Valley in American History, in The Frontier in American
History, cit., p. 185.

42

LA QUESTIONE DELLA RAZZA NELIL’AMERICA ISPANICA
DALL'IMPERO ALLA NAZIONE, SECOLI XVIII E XIX

La dissoluzione della monarchia spagnola e la nascita della nazione
come nuovo soggetto politico, depositario della sovranita, creano nu-
merose sfide ai paesi ispanoamericani. Uno dei pit importanti & la
relazione problematica e complessa tra razza e nazione: come co-
struire la nazione in societa multietniche, la cui gerarchizzazione si
era in gran parte fondata, durante I’epoca coloniale, sul colore della
pelle? Tale questione, tuttavia, non si pose con I'indipendenza, ma si
era gia evidenziata con forza nel Settecento durante la ridefinizione
delle relazioni imperiali tra metropoli e territori coloniali.

L’emergere del concetto di nazione come soggetto politico nel corso
del diciottesimo secolo pone, in effetti, la questione dell’inclusione o
esclusione dei diversi gruppi della societd in questo nuovo insieme.
Durante questa epoca, la razza rinvia, tuttavia, a un campo semantico
incerto e fluido: mentre si confronta con quello di specie, il suo si-
gnificato rimanda ancora a quello di nazione. Nella seconda meta del
diciottesimo secolo si cerca infatti di comprendere e spiegare la di-
versitd umana in base a criteri contemporaneamente fisici e morali.
L'associazione tra fisico e culturale viene favorita dal fatto che il so-
stantivo “razza”, nel significato giunto al Settecento, designava il cor-
rispettivo del gens latino ed era sinonimo di “tribi” e “nazione”. Il ter-
mine deriva, infatti, dal francese “haras”, che significa “stazione di
monta equina”. Al consolidarsi del significato di lignaggio, estrazione,
linea familiare e progenie di animali contribuisce poi I'uso della pa-
rola nell’ambito dell’ideologia nobiliare francese volta a difendere, tra
Sei e Settecento, “la noblesse de la race” della nobilt antica in con-
trapposizione alla nobilta di toga e ai nuovi nobili'. Solo con il lento
e progressivo processo di separazione dei due concetti nel corso del-
I’Ottocento, il termine “razza” finira per designare un’uniformita nel
tempo e nello spazio, mentre quello di “nazione” si assocera all’ere-
dita delle consuetudini sociali e delle credenze legate ad un’unita po-
litica.

Tuttavia, tra la fine del Settecento e I'inizio dell'Ottocento, la so-

1. Sulle origini del termine, vedi 8. SEBASTIANI, [ limiti del progresso. Razza e genere nel-
UTlhuminismo scozzese, Bologna, 11 Mulino, 2008, pp. 52-53.
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yrapposizione tra . due concetti & ancora forte € questo produce una
conseguenza importante: Ja politicizzazione della nazione crea si-
multaneamente una politicizzazione della razza, ossia il problema
della cittadinanza degli indigeni, i diritti dei liberi di colore e il pro-
blema della schiavitd. Tutte queste tematiche si presentano in ma-
niera simultanea nella metropoli e nelle colonie integrandosi in un
dibattito ancora pill generale che coinvolge l'intero mondo atlan-

11co.

La razza durante Uepoca coloniale

Le ideologie sulla razza Sono I'oggetto di interpretazioni contra-
stanti. Una delle principali divergenze riguarda la cronologia. La con-
cezione pitl restrittiva riconosce tre fasi: 1'apparizione delle grandi clas-
sificazioni che derivano dalla teoria dei climi (tra la fine del Seicento
e la fine del Settecento); 1a formazione della nozione di eredita (al-
1'inizio dell’Ottocento); 1a nascita amz,maauvo—omwm fisica (nella seconda
meta dell’Ottocento). Tale @cm&ov tuttavia, rende difficile I'interpre-
tazione di fenomeni precedenti, che non si riassumono in un vago ri-
fiuto dell’altro, in quanto anch’essi presuppongono 1’incorporazione
¢ la trasmissione di difetti per via ereditaria. Questo ¢ il caso del giu-
daismo, che persiste dopo la conversione nell’esperienza iberica dal
quindicesimo al diciottesimo secolo. E il caso anche della “negritu-
dine”, che veicola un colore portatore di connotazioni negative € sim-
bolizza il carattere indelebile dell'inferiorita. Si tratta appunto di due
casi di “indelebilita”. Tale carattere & quindi concettualizzabile ben
prima della formazione della nozione di eredita della specie, in quanto
fa da riscontro negativo a un’ideologia positiva del sangue nobile o
puro, detto appunto razza.

Il concetto di purezza di sangue (limprieza de sangre), che appare
nella penisola iberica nel tardo medioevo, «i arricchisce nel continente
americano di altri contenuti. Difatti, per accedere alle cariche, non
solo bisognava dimostrare J’assenza di antenati ebrei 0 musulmani, ma
anche l'assenza di antenati indigeni o neri. Le societa coloniali del-
I’America ispanica erano, infatti, ossessionate dal colore, come dimo-
strano le celebri pinturas de castas. Tali dipinti, che rappresentavano
iconograficamente tutte le combinazioni, incroci € mescolanze di
razze dal nero al bianco, costituivano in realta dei tentativi per im-
porre un ordine sulla confusione, per fare I’apologia e mantenere la
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supremazia sociale di un’élfe — queia v =
ciata dalla contaminazione®.

In questa specie di ﬁmmambﬁonﬁwww. la “bianchezza” rappresentava
I'indicatore della posizione nella scala sociale. L'accusa di sangue mi-
sto, che implicava 1o stigma dell’illegittimitd, era utilizzata per giusti-
ficare una politica segregazionista che escludeva le castas (indigeni,
meticci, mulatti € neri) dalle cariche pubbliche e dall’affiliazione alle
corporazioni € confraternite dei creoli. Se & vero che le barriere di
questa segregazione erano flessibili nelle societa di Antico Regime, €
anche vero che tali pratiche di discriminazione si sono progressiva-
mente irrigidite € codificate producendo un’ideologia della razza ben
prima che gli europel disponessero del concetto di eredita.

Tali premesse ci permettono di comprendere come i progetti di
abolizione delle strutture € istituzioni corporative di Antico Regime €
I'affermazione del concetto di nazione come spazio politico € civiliz-
zato abbiano avuto delle conseguenze dirompenti sulle ideologie € pra-
tiche legate al concetto di razza. Tuttavia, questo processo di ridefi-
nizione della razza € lungo e complesso € rinvia ad un arco tempo-
rale estremamente ampio che dura pit di un secolo, dalla seconda
meta del Settecento alla fine del secolo successivo. Lungo questa fase
possiamo identificare cinque momenti fondamentali in cul si assiste
a una rielaborazione del discorso sulla razza nel mondo ispano-ame-
ricano: 1) il dibattito sulla riforma degli imperi; 2) la polemica sulla
natura dell'uomo americano; 3) 1a crisi della monarchia e il costitu-
zionalismo liberale spagnolo; 4) le guerre; 5) la costruzione delle
nuove repubbliche indipendenti.

Impero e nazione

Il primo momento coincide con il ﬁmmmmmmwo. durante 1'ultima fase
dell’epoca coloniale, dalla monarchia composita di Antico Regime a
un impero che si fonda sulla separazione concettuale tra la nazione
_ identificata con uno mﬁmﬁmo europeo, civilizzato e omogeneo — ele
colonie. Questo passaggio produce una differenza pitl marcata tra l'i-
dentita spagnola € quella americana, giudicando quest’ultima non ci-
vilizzata e degenerata a causa della mescolanza delle razze.

9. Sulla rappresentazione del sistema delle “castas”, cfr. 1. KATZEW, Casta Painting:
Images of Races in Eighteenth Century Mexico, New Haven, Yale University Press, 2004.
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Anche se tale dibattito si inserisce nella pilt ampia discussione set-
tecentesca sul rapporto tra la civilizzazione e il progresso, la peculia-
rita del caso ispanico & legata alla riflessione illuminista sul ruolo della
Spagna all’interno dell’Europa. Non si trattava solo di una riflessione
interna alla repubblica delle lettere spagnola, ma anche di un dibat-
tito e di inquietudini europee che consideravano la Spagna uno spa-
zio alieno alla civilizzazione. Di fronte a queste critiche, gli intellet-
tuali spagnoli avevano cominciato a costruire nel corso del Settecento
un’idea di nazione spagnola identificata con il mondo €uropeo e pe-
ninsulare, delineando cosi una segregazione concettuale tra nazione
€ monarchia. Se la seconda era composta da tutti i domini del re cat-
tolico, la nazione indicava uno Spazio strettamente europeo di virta
morali e con un’identita civilizzatrice.

Come ha ben spiegato Antonio Mestre, I'idea di nazione dell'illu-
minismo spagnolo deriva in larga parte da quel dibattito settecentesco
in cui autori come Benito Jerénimo Feijoo e Gregorio Mayans y Siscar
presero le difese della letteratura spagnola di fronte a una potente li-
nea di pensiero che considerava la Spagna come uno spazio alieno alla
civilta®. Di conseguenza, coloro che difesero le glorie della nazione spa-
gnola proposero e sostennero un’immagine essenzialmente utilitaria
dell’America: il Nuovo Mondo serviva a dimostrare Ia potenza espan-
siva della Spagna e il suo significativo contributo alla civilizzazione.
Quando Jovellanos rifletteva sulla “ley agraria” o sul “derecho patrio”
non includeva I'’America in quello spazio nazionale che era I'oggetto
della sua analisi: per I'illuminismo giuridico, il diritto patrio fu solo
quello prodotto nella Spagna europea. La prova piil evidente di que-
sta dicotomia tra monarchia e nazione si avra solo successivamente, nel
contesto della crisi della monarchia, quando la ricerca di un’antica co-
stituzione storica si nutrira esclusivamente di apporti peninsulari®,

Anche il dibattito illuminista sulla critica agli imperi contribuisce
alla separazione tra nazione e monarchia. Le spiegazioni di Gibbon
sulla decadenza e la rovina dell'impero romano, pubblicate nel 1776
(contemporaneamente alla crisi dell'impero inglese in America set-
tentrionale)®, fanno riferimento non solo all’argomento classico dei

3. A.MESTRE, Apologia y critica de Espaiia en el siglo XVIII, Madrid, Marcial Pons, 2003.
4. JM. PorTILLO, Crisis Atldntica. Autonomia e independencia en la erisis de la monar-
quia hispana, Madrid, Marcial Pons, 2006, pp. 46-48.

5. E. GiBON, The History of the Decline and Fall of the Roman Empire, [1776-1789], IV,

46

cicli del tempo storico, ma anche a un discorso amﬁ_u...maﬁnﬁm_m:. m,.
pico del Settecento: I'estensione eccessiva degli imperi. La difficolta
di governare degli insiemi politici troppo vasti non era nuova, ma .dm_
corso del diciottesimo secolo si focalizza su una questione chiave: I'im-
possibilita di mantenere una vera comunita politica a causa chm di-
stanza. Si trattava della stessa convinzione espressa con maggior vigore
da Rousseau, per il quale i limiti di una comunita politica sono sta-
biliti dalla superficie dentro cui & possibile mantenere i contatti umani.
La creazione di Stati molto ampi conduceva alla corruzione delle
forme originarie che fondavano la comunita politica. Gli wﬂv.mi mo-
derni non solo erano troppo estesi, ma inglobavano al loro interno
una grande varieta di culture diverse, spesso contraddittorie. La .aco.
stione era che la vera sociabilita politica non poteva che soprawvivere
in comuniti delle dimensioni limitate e omogenee; gli imperi, al con-
trario, erano necessariamente societa divise tra proprietari e schiavi.

Tale idea la ritroviamo, ad esempio, in una delle critiche pit fa-
mose dell’illuminismo alla colonizzazione europea, Lhistoire philo-
sophique el politique des établissements et du commerce des ms&u,mm.:w dans les
deux Indes dell’abate Raynal. Questa opera, che si trasformo in un vero
best seller, conoscendo piti di 30 edizioni in poco pitl di 15 anni (tra ﬁ
1772 ed il 1787), fu una delle opere piu lette non solo dagli europei
ma anche dagli americani. Tra i principali obiettivi di Raynal vi era
non solo la critica al processo coloniale, ma anche all’individuo nato
da quel processo®.

La disputa del Nuovo Mondo

La critica agli imperi si articola e riecheggia un altro mamoﬁm::m
dibattito dell’epoca: I'inferiorita del continente americano rispetto a
quello europeo, magistralmente descritto da Antonello Gerbi ne La
disputa del Nuovo Mondo’. Tale dibattito mostra chiaramente come mm*
principio dell’inferiorita fisica dell’America, introdotto da Buffon, si
passi progressivamente — attraverso De Pauw, Robertson, Raynal e He-

London, Methuen & Co., 1909, cap. XXXVIII, pp. 173-174 [ed. it., Storia della deca-
denza e caduta dell’impero romano, 3 voll., Torino, Einaudi, 1976]. . .

6. Su questo, vedi M. DucHET, Diderot et I'«Histoire des Dewx Indes», ou Uécriture frag-
mentaire, Paris, A.G. Nizet, 1978. .

7. A. GErsl, La disputa del Nuove Mondo. Stovia di una polemica (1750-1900), Milano-
Napoli, Ricciardi, 1955.
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gel — all’affermazione della sua inferiorita culturale e mﬁol.nm. .: risul-
tato fu I'immagine di un continente totalmente e mgnamwvnamsﬁ
degenerato, dove, a causa dell’ibridazione di popoli e _,mmwm.. .wmnnv,cn
stato difficile, anche in futuro, stabilire delle comunita politiche sta-
bili.

Tuttavia tale degenerazione non colpisce allo stesso Eomo le n,_ur_m
Americhe. Hegel, come ben spiega Gerbi, segna il passaggio dall’in-
feriorita naturale dell’America all’inferiorita della sua dimensione sto-
rico-umana. La triade fondamentale della storia era costituita per lui
da Asia, Africa ed Europa. Il Nuovo Mondo era doppiamente tale nella
visione hegeliana: nuovo non solo perché scoperto dopo, ma nuovo
in senso assoluto, in tutte le sue qualita fisiche, politiche e culturali.
Tuttavia, a Hegel non sfuggi che tale “immaturita” potesse generare
anche uno sviluppo civile; solo che nel 505,050 di ._ﬁo.cmwm:d una
prospettiva positiva, il filosofo tedesco incuneo c:“mdc.wmm_ tra le Q,Cm
Americhe, destinata a trasformarsi in un paradigma mﬁoﬂomﬂwmno.. L'A-
merica del nord appariva ancora troppo “naturale”: la sua storia mo.
veva ancora iniziare e sarebbe stata di sicuro “europea”, e quindi “ci-
vile”. Netta fu, invece, la condanna dell’America del sud. Il filosofo
tedesco affermava che nel confronto tra i due emisferi emergeva una
“antitesi sorprendente”: nel nord ordine e libert, nel sud anarchia e
militarismo. Il nord & stato colonizzato, il sud conquistato®.

L’affermazione di Hegel ha un’origine ben chiara, che deriva Qm:.m
diversa concezione dei due imperi, inglese e spagnolo, Jn:n ?.a._mz-
che. Sin dalla prima meta del Settecento, si era infatti diffusa I'idea
secondo cui la natura dell’impero inglese fosse ben n_?.mwmm da .mEm,:m
degli altri imperi: mentre gli spagnoli erano stati mossi &m:.ms.n_:m e
dalla sete d’oro, gli inglesi avevano abbandonato la loro patria per
cercare la liberta. Cosi, se i meticci spagnoli, portoghesi o francesi erano
pitt 0 meno dei degenerati, gli inglesi avevano mmvcﬂo.ambﬁw:mam.m
sviluppare la liberta sino ad arrivare a superare una patria sempre piu
tirannica. Tale idea si basava a sua volta sulla concezione dell impero
inglese come un “protettorato” di interessi distinti; una concezione
che si era formata nella seconda meta del diciasettesimo secolo gra-
zie agli scrittori repubblicani’. Questi ultimi infatti sostenevano, che,

8. Ivi, pp. 607-608. o )
9. D. %%ZH._SOF The Cromuwellian Protectorale and the Languages of Empire, in «The Hi-
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mentre gli imperi spagnolo e francese erano gli autentici eredi di Roma,
I'impero inglese si avvicinava piu all'impero degli ateniesi i quali, a
differenza dei romani, avevano stabilito colonie che erano “partners”
indipendenti dalla madrepatria'®. In questo senso, la rivolta dei co-
loni nordamericani era legittima, in quanto gli sforzi inglesi di negare
a questi ultimi la loro indipendenza legislativa e il loro diritto alla rap-
presentanza violavano I'immagine “federativa” dell'impero, ossia di un
insieme di Stati liberi che si manteneva unito grazie al consenso di
tutti i suoi membri.

L'immagine negativa del colonialismo spagnolo non derivava solo
dal tipo di impero — basato sulla conquista piuttosto che sul com-
mercio —, ma anche dallimmagine della madrepatria definita dall’il-
luminismo europeo come «un’estensione dell’Africa, dominata dal-
I'ignoranza dei mori, la superstizione e la tirannia». La degenerazione
dell’'indio americano non era, quindi, solo il risultato della natura, ma
anche una condizione provocata dalla miseria a cui gli spagnoli, spesso
paragonati ai turchi, lo avevano sottomesso sin dalla conquista.

Di fronte a tali polemiche, le reazioni degli americani furono di
due tipi. In primo luogo, lo sviluppo, grazie soprattutto all’'opera
dei gesuiti espulsi, di quella che Jorge Canizares Esguerra ha re-
centemente definito “I'epistemologia patriottica”!. Grazie al recu-
pero del passato pre-ispanico, l'obiettivo di scrittori come Franci-
sco Clavijero, Juan Ignacio Molina, Juan de Velasco, Pablo Viscardo
era riscrivere la storia dei territori americani come una vicenda di
paesi civilizzati ma anche culturalmente separati dalla metropoli.
Tuttavia, le loro opere si limitarono a fare un uso mitologico delle
culture indigene, in cui il riferimento all'indigena non era che
un’astrazione molto lontana dalle popolazioni autoctone dell’epoca
coloniale. In effetti, il loro obiettivo non era quello di integrare gli
indigeni in una cultura sincretica e meticcia, ma piuttosto di dare

ai creoli un’antichita classica come quella che aveva dato luogo alla
civilta europea.

storical Journal», XXXV, 1992, pp. 531-555; Ip., The ideological Origins of the British Em-
pire, Cambridge, Cambridge University Press, 2000.

10.  A. PADGEN, Signori del mondo. Ideologie dell’impero in Spagna, Gran Brelagna e Fran-
cia, Bologna, 11 Mulino, 2005, pp. 127-129.

1. J. CAR1zARES-ESGUERRA, How to Write the History of New World: Historiographies, Epi-
stemologies, and Identities in the @.@E%Em.ﬁmizﬁ Atlantic World, Stanford, Stanford Uni-
versity Press, 2001.
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Il secondo tipo di reazione alle critiche dell’'illuminismo europeo
fu la messa in atto di politiche volte non solo a migliorare le condi-
zioni di vita degli indigeni (eliminando gli ostacoli che si opponevano
alla loro “felicita” e al loro “progresso”), ma anche a cambiare la loro
natura. Nel 1796 la Reale societd economica di Guatemala convocod
un premio letterario su un tema che mostrava tutta la preoccupazione
degli spagnoli americani nei confronti della civilizzazione degli indi-
geni: si chiedeva esplicitamente agli autori di riflettere sui «vantaggi
che lo stato puo ottenere se tutti gli indigeni e i ladinos di questo re-
gno si vestono alla spagnola» e sui «vantaggi fisici, morali e politici
che potranno sperimentare loro stessi». Il premio fu vinto dal frate
domenicano Matias de Cérdova, originario di Tapachula (Socunusco),
ma che viveva a Ciudad Real (Chiapas) dove fu rettore dell’'universita.
Egli rappresentava il modello del frate cattolico, membro della cul-
tura illuminista, che alcuni anni dopo si sarebbe unito ai movimenti
per I'indipendenza.

Il progetto del frate domenicano non era originale, in quanto ve-
stire gli indigeni all’europea costituiva all’epoca un’ossessione di molti
illuministi e liberali. Non si trattava di una questione di pudore o ver-
gogna, determinata da un’incomprensione di tipo culturale, ma di un
progetto antropologico d’inseminazione culturale di cui il costituzio-
nalismo liberale spagnolo si appropriera pienamente. Matias de Cor-
dova affermava nel suo testo che, tra indigeni, meticci, mulatti ed eu-
ropei non poteva esistere quello che chiamava «el vinculo de la so-
ciedad», dato che niente spingeva i primi ad entrare in una relazione
di commercio e di consumo con i secondi, preferendo I'ozio e I'in-
dipendenza comunitaria alla civilizzazione del commercio. Secondo
lui, 1 costumi e i modi di vita degli indigeni impedivano il progresso
di quella che lui considerava la sola civilizzazione possibile, che si fon-
dava sui concetti europei di commercio, scambio e sfruttamento. Ve-
stire e calzare tutti i gruppi etnici del paese costituiva, quindi, un pro-
gramma di dominazione culturale e di assimilazione fondato sulla ne-
cessita di assumere certi elementi della cultura europea, che gli spa-
gnoli americani consideravano indispensabili per il progresso. La nu-
dita dei piedi e del corpo non era solo indizio di inciviltd, ma anche
di una tendenza alla perversione sociale; la redenzione poteva essere
raggiunta solo attraverso un processo di imitazione che cominciava
dall’aspetto esteriore e che avrebbe necessariamente condotto all’a-
bilitazione sociale:
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se questo [l'indio] fosse vestito come gli spagnoli, essendo naturale I'imita-
zione, imparerebbe i suoi costumi e paragonando la sincerita, I'onesta, la dol-
cezza e il desiderio di compiacere con la malizia, 'insolenza, 1a rudezza e 1’e-
goismo, non potra che vergognarsi e apprendere queste virtii, non fosse al-
tro che per vantarsi di essere un uomo colto'.

Anche se la preoccupazione delle autorita spagnole per i vestiti e
altri costumi indigeni fu continua sin dalla meti del sedicesimo se-
colo, € a partire dagli anni Settanta del Settecento che in modo piu
programmatico, e quindi pit dispregiativo, furono avanzati dei pro-
getti che implicavano una radicale alterazione delle forme di vita in-
digene e delle loro relazioni con le autorita civili ed ecclesiastiche. 1
frate Matias, come altri membri del settore ecclesiastico americano,
voleva imporre una linea di divisione tra progresso e regressione, in
base alla quale I'assimilazione si legava al progresso mentre la resi-
stenza era considerata un nemico della civilizzazione. I creoli illumi-
nisti come i primi repubblicani dopo I'indipendenza avevano assunto
come progetto I’eliminazione delle culture e degli indigeni stessi. Af-
fermava a questo proposito il padre Pedro Fermin Vargas, colom-
biano e promotore delle societa scientifiche e letterarie: «sarebbe de-
siderabile che gli indigeni si estinguessero confondendoli con i bian-
chi, dichiarandoli liberi dal tributo e dalle altre tasse e dando loro
terre in proprieta»'?, Il risultato doveva consistere, grazie a compra-
vendite € matrimoni con gli indigeni, in una reale appropriazione delle
terre da parte dei bianchi, in modo da raggiungere un buon livello
di civilizzazione ed essere cosi comparate alle societa moderne del Vec-
chio continente.

La crisi della monarchia e il costituzionalismo ispanico

La politica borbonica — e illuminista pit in generale — nei confronti
della questione indigena ¢ confermata dalla costituzione del 1812, che
mira a trasformare gli indigeni da sudditi a cittadini integrandoli nella

12.  Fray Marias pE CorpOVA, Utilidades de que todos los indios y ladinos se vistan y cal-
cen a la espariola y medios de conseguirlo sin violencia, coaccion, ni mandato. Memoria pre-
miada por la Real Sociedad Economica de Guatemala, el 13 de diciembre de 1797, cit. in .M.
PorriLLo, Crisis atldntica, cit., p. 213,

13.  P. FErRMIN DE VARGAS, Memorias sobre la poblacion del Nuevo Reino de Grenada (1789),
cit. in |.M. PorTiLLO, Crists atldntica, cit., p. 215.
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cittadinanza liberale, e quindi nella nazione spagnola. Da questo punto
di vista, I’esperienza costituzionale spagnola presenta una forte origi-
nalitd rispetto ai precedenti nord-americano e francese: tutti, salvo i
discendenti degli africani, entrano nella categoria di “cittadini”. Quindi,
una definizione di cittadinanza relativamente ampia per il contesto
dell’epoca, tanto piu che ai cittadini la costituzione del 1812 accor-
dava anche il diritto di suffragio. Tuttavia, spesso la storiografia non
& andata oltre questo dato, mancando di metterlo in relazione con la
cultura politica e antropologica che ha determinato il contenuto delle
norme costituzionali e legislative. Anche se, come ampiamente di-
mostrato dalla storiografia degli ultimi venti anni, gli indigeni hanno
partecipato — in alcuni casi in modo massiccio — al sistema liberale
spagnolo, spesso piegandolo alle loro esigenze'?, i loro diritti costitu-
zionali non sempre furono rispettati dai funzionari spagnoli e dai creoli.

Due fattori spiegano i limiti del costituzionalismo ispanico nei con-
fronti della questione indigena. In primo luogo, la natura stessa della
costituzione del 1812 che, a causa del riferimento continuo alla tra-
dizione e al costituzionalismo storico, implicava una rottura meno netta
con I'Antico Regime e la tradizione corporativa. Ci sono molte que-
stioni che la carta e i decreti delle Cortes non hanno chiaramente de-
finito, lasciando un ampio spazio di manovra e di interpretazione alle
autorita e alle societa locali. Come Carlos Garriga e Marta Lorente
hanno recentemente spiegato in un libro dal titolo emblematico, Ca-
diz 1812. La constitucion jurisdiccional, la carta gaditana costituzionalizzo
una serie di element chiave della cultura e delle istituzioni dell’an-
tica Monarchia Cattolica, mettendoli al servizio di una nuova com-
prensione della politica'”. Si tratta di una cultura giuridica profonda-

14. Vedi, ad esempio, sul Messico i lavori di A. ANNINO: Cadiz y la revolucion de los pue-
blos mexicanos, 1812-1821, in Historia de las elecciones en Iberoamérica, siglo XIX, a cura di
A. Annino, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econdmica, 1995, pp. 177-226; Voto, tierra
y soberania. Cddiz y los origenes del municipalismo mexicano, in Las revoluciones hispanicas.
Independencias americanas y liberalismo espanol, a cura di F.X. Guerra, Madrid, Complu-
tense, 1995, pp. 269-292; El primer constitucionalismo mexicano, 1810-1830, in Para una
historia de América 11, Los nudos (2), a cura di M. Carmagnani, A. Hernandéz Chavez,
R. Romano, México, Fondo de Cultura Econémica, 1999, pp. 140-189. Per I’area an-
dina, vedi: F. MORELLL, Térilorio o nazione. Riforma e dissoluzione dello spazio imperiale in
Ecuador, 1765-1830, Soveria Mannelli, Rubettino, 2001; G. CHIARAMONTT, Suffragio ¢ rap-
presentanza nel Perit dell’800. Gli itinerari della sovranita (1808-1860), Torino, Otto, 2003.
15. C. GARRIGA - M. LORENTE, Cddiz, 1812. La constitucion jurisdiccional, Madrid, Cen-
tro de Estudios Politicos y Constitucionales, 2007.
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mente radicata nei territori della monarchia, che non caratterizzo solo
il costituzionalismo gaditano, ma anche altre esperienze costituzionali
americane, prima e dopo I'indipendenza dalla Spagna. 11 secondo ele-
mento da considerare per capire i limiti della cittadinanza liberale in-
digena ¢ la cultura degli americani e in particolare dei creoli. Tale
cultura, mentre da un lato proclamava I'uguaglianza e la fine del mo-
dello coloniale di separazione giuridica tra spagnoli e indigeni, dal-
J'altro accettava un trattamento discriminatorio nei confronti di que-
sti ultimi.

Come afferma José Maria Portillo, il primo liberalismo ispanico si
presenta come una testa di Giano rispetto al mondo indigeno. Una
faccia conobbe I'abolizione del tributo, I'inclusione delle comunita in-
digene nelle municipalita, I'inclusione degli indigeni nella categoria
di spagnoli e di cittadini. L’altra faccia, tuttavia, non considero que-
sti cambiamenti su un terreno di paritd con altre riforme costituzio-
nali, come 'abolizione dei privilegi feudali o I'eguaglianza degli eu-
ropei e dei creoli di fronte alla legge. Dalla prospettiva creola o eu-
ropea, i diritti costituzionali degli indigeni furono piuttosto conside-
rati delle concessioni. Ad esempio, il modo in cui il tributo — che le
popolazioni indigene pagavano come simbolo del riconoscimento
della dominazione del monarca spagnolo — fu abolito in Nuova Spa-
gna dimostra chiaramente come 1 diritti costituzionali degli indigeni
furono percepiti in America. Nel decreto promulgato dal viceré Va-
negas, con il quale si applicava un decreto delle Cortes, si parlava di
concessione del viceré: «Il viceré ha concesso agli indigeni I'abolizione
del tributo»'®. L’abolizione di questa imposta non era dunque un di-
ritto costituzionale valido di per se stesso, ma dipendeva piuttosto dalla
volonta del viceré. Il debole carattere costituzionale della legislazione
sugli indigeni & dimostrato dal largo margine di manovra concesso
alle autorita coloniali, sia per decidere il momento in cui applicare la
legge sia per sostituire il tributo con altri tipi di imposte. Di fatto, nella
maggior parte dei paesi ispano-americani e soprattutto in quelli con
un’ampia maggioranza di popolazione indigena, il tributo non fu abo-
lito nonostante la sua sopravvivenza fosse contraria ai principi stabi-
liti a Cadice. La nazione non ebbe cosi solo dei cittadini ma anche
dei vassalli.

La crisi della monarchia e la nascita del costituzionalismo ispanico

16. Su questo punto, cfr. ].M. PortiLLO, Crisis Atldntica, cit., pp. 225-226.
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furono dunque caratterizzati dall’affermazione di un’ineguaglianza con-
genita tra le diverse culture che fu confermata dal costituzionalismo
dell’epoca dell'indipendenza. In questa cornice culturale, I'indipen-
denza non aveva un significato universale né implicava I'eguaglianza.
Si trattava di un costituzionalismo che, se da un lato proponeva la ci-
vilizzazione degli indigeni attraverso la costituzione, dall’altro, stabi-
lendo la necessita di una loro trasformazione o conversione, 1i situava
sin dall’inizio in una posizione di inferiorita. La partecipazione degli
indigeni al voto rappresenta un buon esempio per dimostrare come,
pur essendo prevista dalle costituzioni, venne spesso considerata dai
creoli qualcosa di accessorio e decorativo. Ad esempio, le costituzioni
del Venezuela e di Cundinamarca, rispettivamente del 1811 e del
1812, se da un lato concedevano i diritti politici a tutti gli uomini li-
beri e indipendenti da un punto di vista economico, dall’altro limi-
tavano di fatto questo diritto lasciando nelle mani delle autorita lo-
cali la determinazione delle qualita delle persone ammesse a votare.
Se é vero che la discrezionalita e ’'ampio margine di manovra lasciato
alle autorita locali erano il risultato del carattere ancora in buona parte
giurisdizionale dei regimi ottocenteschi del mondo ispanico, € vero
anche che, in un contesto come quello americano, tale discreziona-
lita fu utilizzata per escludere gli indigeni, e altri gruppi etnici, dai di-
ritti dichiarati e sanciti dalle costituzioni. Questa ambiguita culturale
aumentava considerevolmente la discrezionalita dei vari poteri gene-
rati dal sistema costituzionale stesso, permettendo che, nei confronti
degli indigeni, si avesse la facolta di applicare o meno le leggi. Si trat-
tava di una cultura in base alla quale quelli considerati estranei alla
civilizzazione non erano comprensibili da un punto di vista costitu-
zionale. Per partecipare alla nuova comunita nazionale e godere dun-
que di tutti i diritti, gli indigeni avrebbero dovuto trasformarsi in spa-
gnoli o americani, negando la loro cultura. La trasformazione della
monarchia in nazione, e I'indipendenza, provocarono, quindi, una ra-
zializzazione del concetto di nazione, in quanto questa venne pro-
gressivamente identificata con la civilizzazione europea e dunque con
la “blanqueza”.

Le guerre e il concetto di armonia razziale

Le guerre e la lotta contro gli spagnoli rappresentano tuttavia una
parentesi importante lungo questo percorso di progressiva esclusione
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delle razze non europee dalla nazione. La contrapposizione agli spa-
gnoli peninsulari contribuisce infatti a rafforzare I'ideale di mescolanza
delle razze nel senso di negazione delle differenze e creazione di una
sola identita.

I casi piu studiati da questo punto di vista sono la Colombia e il
Venezuela, per la precocita con cui le costituzioni dei due paesi pro-
clamarono I'eguaglianza dei diritti non solo degli indigeni, ma anche
dei discendenti degli africani. Tali studi non solo hanno contribuito
a mettere in evidenza la dimensione sociale dell'indipendenza, sotto-
lineando I'importanza della partecipazione dei neri e dei mulatti alle
guerre, ma hanno dimostrato che la “democrazia razziale” non era
semplice retorica inventata dai creoli per convincere schiavi e neri li-
beri a partecipare alla lotta contro gli spagnoli: questi ultimi, come
gli indigeni, prendevano parte attivamente alla politica, influenzando
1 dibattiti sulla cittadinanza e spingendo le élite a prendere delle mi-
sure che non avrebbero mai concepito prima della guerra'’. In que-
sto senso, il mito della democrazia razziale fu utilizzato per rivendi-
care un patriottismo contro la tirannia spagnola, che nella costituzione
del 1812 non aveva riconosciuto la cittadinanza ai discendenti degli
africani. La “leggenda nera” servi, in questo contesto, a cancellare i
conflitti razziali tra gli americani, poiché tutti — bianchi, neri, indigeni
— divennero le vittime della tirannia spagnola. I discorsi pubblici, le
cerimonie di manomissione, gli articoli della stampa fecero continuo
riferimento a un dispotismo ed una violenza spagnola che avevano
oppresso e diviso gli americani.

Dietro l'ideale dell’armonia razziale si celava 'ideale dell’unita
della nazione. La divisione di razze, sosteneva Bolivar, favoriva 1'e-
mergere delle fazioni. Per I'ideologia repubblicana di questa epoca,
la cittadinanza e la razza erano incompatibili: la prima rappresentava
'unita e 'eguaglianza, mentre la seconda era sinonimo di divisione
e antagonismo. Di conseguenza, I'ideale degli uomini politici era la
mescolanza delle razze, poiché solo in questo modo si poteva ottenere
I'unificazione e 'unita nazionale. I’armonia delle razze, quindi, con-

17. Sulla partecipazione dei discendenti degli africani all’indipendenza, si veda: A.
HELG. Liberty and Equality in Caribbean Colombia, 1770-1835, Chapel Hill, University of
North Carolina Press, 2004; M. Lasso, Myths of Harmony: Race and Republicanism du-
ring the Age of Revolution, Colombia 1795-1831, Pittsburgh, Pittsburgh University Press,
2007.
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tribui a creare un sentimento patriottico € nazionale che si rivelo fon-
damentale per produrre un’identiti americana e vincere la guerra con-
tro gli spagnoli. Nel «Decreto di Guerra a Morte» (scritto da Bolivar
nel 1813), la guerra delle razze aveva proprio questa funzione: unire
gli americani contro i nemici spagnoli. In questo discorso la razza ri-
manda sia alla nazione (la nazione degli americani contro quella de-
gli spagnoli), che all’'unitd (tutte le razze americane unite contro il
nemico).

Ma al discorso positivo sulla guerra delle razze, si sostituisce pro-
gressivamente un discorso negativo, presente anche prima e durante
il periodo rivoluzionario. 1 precedenti di Haiti, degli Llaneros ma an-
che di Tapac Amaru sono degli esempi da non ripetere. Tale paura
condusse progressivamente a cambiare i termini della questione: men-
tre i liberi di colore, avvalendosi di leggi e costituzioni, denunciano
le discriminazioni razziali alle quali sono sottopost, il tema dell’'unita
e della concordia €, invece, utilizzato dalle élite creole per denunciare
le azioni dei pardos, come un attentato € una minaccia al mito del-
[’armonia razziale. Tale paradosso € il risultato di un dilemma tipico
delle colonie dell'epoca moderna, ossia del fatto che i coloni di ori-
gine europea si trovavano nella posizione particolare di essere dei co-
lonizzati nei confronti della metropoli e dei colonizzatori degli ame-
rindi e degli africani. Di conseguenza, s¢ da un lato rivendicavano la
liberta politica e il libero commercio, dall’altro temevano il disordine
politico e sociale. Cio divento estremamente evidente dopo le guerre,
quando le élite jspano-americane si trovarono nella necessita di costruire
delle nuove comunita nazionali.

La costruzione delle nuove comunita nazionali: il caso dei paest andini

Se in un primo momento le guerre € I'applicazione del costitu-
zionalismo liberale spagnolo avevano integrato gli indigeni e le per-
sone di colore nella cittadinanza, a partire dagli anni Trenta dell’Ot-
tocento si assiste alla messa in atto di meccanismi che tendevano piut-
tosto ad escluderli e a relegarli ai margini delle societd nazionali. Si
tratta quindi di vedere attraverso quali discorsi e pratiche si costrui-
scono delle societa che, pur dichiarando i principi di liberta ed egua-
glianza, escludono progressivamente gli indigeni e 1 discendenti de-
gli africani dalla cittadinanza e dalla nazione.

Le pratiche di esclusione non si basano, in effetti, su un’ideologia
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vo&mﬁmﬁ. che fa irruzione sulla scena politica e culturale degli Stati
ispano-americani solamente nelle ultime due decadi del diciannove-
simo secolo. Fanno piuttosto riferimento a degli argomenti che con-
figurano un momento terzo tra le societa coloniali di Antico Regime
e le societa individualiste moderne. Lungo questo arco temporale, la
cittadinanza e I'appartenenza alla nazione non sono definite esclusi-
vamente a priori, dall’alto, ma sono costruite anche dal basso, dalle
comunita e dalle societa locali. Si tratta, inoltre, di un periodo in cui
i principi di liberta ed eguaglianza, dichiarati e proclamati nelle co-
stituzioni e nelle leggi, convivono con alcune istituzioni di origine co-
loniale, come il tributo e la schiavitil. Quest’ultima, tra I’altro, dopo
le vaghe promesse di abolizione durante le guerre, sopravvisse sino
alla seconda meta dell’Ottocento nella maggioranza dei paesi ispano-
americani.

La difficolta di creare degli Stati nazionali, 'anarchia e la violenza
misero ben presto termine ai progetti di integrazione degli indigeni
e dei liberi di colore nella cittadinanza, contribuendo di fatto alla ri-
produzione di una societi radicalmente gerarchizzata. Il modello che
occorreva seguire per costruire dei veri Stati nazionali era I'ideale della
civilizzazione europea ¢ cattolica, di una societa civile e ben educata
che guardava soprattutto alla Francia, dando le spalle a Spagna e Por-
togallo’®. Gli argomenti e i discorsi utilizzati per dimostrare I'inferio-
rita di indigeni e liberi di colore non si basavano ancora sul deter-
minismo genetico, ma facevano riferimento agli effetti del clima, della
cultura e della storia: la “leggenda nera” dell’'oppressione spagnola
era ancora invocata per spiegare la degradazione degli indigeni e dei
discendenti degli africani. Tuttavia, anche se non si accettava la pre-
messa della discendenza biologica come destino € si ammetteva che
certe misure potevano migliorare la condizione dei gruppi ritenuti in-
feriori, tali discorsi avevano aperto la strada all’elaborazione di un ca-
none scientifico e letterario che associava la “blanqueza” alla civilta e
al progresso, e la non “blanqueza” agli ostacoli che si opponevano alla
modernita.

La geografia fu una disciplina che contribui notevolmente al pro-
cesso di costruzione sociale della razza, come dimostra il rapporto geo-
grafico della Commission Corogrifica, richiesto dal governo colom-

18. 'W. MignoLo, The fdea of Latin America, Malden MA-Oxford-Victoria, Blackwell,
2005, pp. 95-105.
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biano e pubblicato nel 1849. Incaricato di registrare le specificita de-
mografiche, economiche e socio-culturali del paese, questo studio de-
fini la topografia morale della razza, ubicando i diversi gruppi razziali
della Colombia in spazi geografici specifici, € in una relazione gerar-
chica con le attivita economiche € gli altri gruppi: le rappresentazioni
iconografiche riportavano, per esempio, «1 tipi meticci e indigeni della
provincia di Ocafia» 0 «i proprietari bianchi di miniere della provin-
cia di Soto». Questa nuova geografia aveva diviso la Colombia tra una
sierra civilizzata — popolata da bianchi e meticci — e i suoi hinterland
selvaggi: le foreste tropicali interne — popolate da tribt indigene — €
le coste del Pacifico e dei Caraibi, dove vi erano ampie concentrazioni
di neri e mulatti. Gli indigeni della sierra occupavano un posto ambi-
guo in questo ordine razziale e geo-culturale: né selvaggi, né civiliz-
zati, quelli delle province del nord-est (nelle vicinanze di Bogota) rap-
presentavano 1 migliori candidati per un’eventuale assimilazione cul-
turale. Gli indigeni del sud, i Paez di Pasto, erano, invece, considerati
dei selvaggi sedentari, non lontani, sulla scala evoluzionista, dalle tribu
di cacciatori e pescatori delle foreste tropicali'.

Nella seconda meta dell’Ottocento, I’abolizione della schiaviti e
delle istituzioni e strutture corporative dell’Antico Regime, hanno
prodotto una ridefinizione delle popolazioni non bianche: da gruppi
inquadrati in una societa di ordini e gerarchizzata, a razze “inferiori”
relegate ai margini della nazione e della civilizzazione. In termini giu-
ridici e sociali, questa riformulazione implico una doppia sfida per le
comunita indigene. In primo luogo, gli indigeni persero i loro diritti
a una ﬁaoﬁmm.ESm collettiva delle loro terre € comunitd; in secondo
luogo, la “indianita” fu {rasformata in una razza bio-culturale degra-
data, inadeguata alla societa civile. Ad esempio, in Ecuador, dopo l'a-
bolizione del tributo del 1857, gli indigeni continuarono a essere sot-
tomessi a varie forme di lavoro forzato. Questo era giustificato con il
ricorso all’argomento dell’immutabilitd delle razze: in quanto esserl
inferiori, gli indigeni erano biologicamente predestinati a operare
nella nazione come servi, lavoratori € soldati. In Pert, gli effetti della
guerra del Pacifico (dove i cileni avevano sconfitto i peruviani grazie
anche all’appoggio di alcune comunita indigene, le quali avevano ap-
profittato della guerra per rivoltarsi contro i latifondisti della sierra),

19. B.Larson, Trials of Nation Making: Liberalism, Race, and Elhnicity in the Andes, 1810-
1910, Cambridge, Cambridge University Press, 2004, pp- 73-80.
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sono determinanti per comprendere come cambia la questione indi-
gena. Secondo le élite creole, la guerra fu persa a causa degli indigeni
nrn..ﬁmw _.m loro stessa natura, non potevano essere spinti da mnnaudmmﬁm
patriottici o da virtd civiche. In una lettera scritta immediatamente

m:.
.mv €

m.m causa principale della grande sconfitta & che I'ampia maggioranza del Perti
€ composta da una razza degradata. L'indigeno & sprowisto di un sentimento
patriottico; & un nemico innato dei bianchi e degli uomini della costa. Non
& diverso per lui essere un cileno o un turco. Educare I'indigeno e wm.?ﬁ::n

W: ._E .E_ .mm:ugmcﬁo di patriottismo non deve essere I’obiettivo delle nostre
istituzioni, ma delle epoche®.

Or indigeni, essendo considerati incompatibili con la cittadinanza
sparirono cosi dalla scena politica. .
..P:;SWN.E del ventesimo secolo, le élite creole avevano riorganizzato
gli Stati nazionali andini intorno ai concetti rigidi di razza cultura e
mnomﬁ.mmr al fine di controllare gli spazi ambigui di m:nwo.nwo razziale
m.&.m.SHO. e fissare cosi i limiti della “blanqueza”, dell’'urbanita e della
Qﬂﬂ.ﬁm.m&osﬂ Abbandonati l'ideale di cittadinanza universale € 1 pro-
getti di mescolanza delle razze, le politiche dello Stato miravano a ﬁam-
parare gli indigeni ad entrare nel mercato del lavoro come :ﬂmmoﬁ.
R.vn_mmmn di contadini e lavoratori o, in tempo di guerra, di soldati, ma
ai margini della vita politica e della cultura pubblica. m;m_n m:mmlmiﬁw

si fondava, ormai, sulla razza come qualcosa di immutabile e geneti-
camente ereditario.

FEDERICA MORELLI

20. i, p. 198.
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