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Osservazioni sul lessico di ¢épog

nelle Omelie sui Salmi di Origene*.

La scoperta di ventinove omelie origeniane sui Salmi nel 2012 e stata giustamente salutata
come la piu importante verificatasi nella storia degli studi sull’ Alessandrino (e non solo) negli
ultimi  decenni®. Tali sermoni ampliano considerevolmente la nostra conoscenza
dell’interpretazione di Origene sul Salterio e forniscono materiale prezioso per la
ricostruzione della sua opera. D’altra parte, il loro valore ¢ dovuto anche al fatto di risultare la
raccolta (seppur incompleta) pit numerosa di omelie di Origene, e di andare ad affiancare
I’altrettanto incompleta raccolta di Omelie su Geremia e una Omelia su Samuele come unici
testimoni in greco dell’attivita di predicazione dell’Alessandrino. I nuovi sermoni hanno
consentito dunque di approfondire e precisare quanto sapevamo in merito ai tempi e alle
modalita con cui egli svolgeva la predicazione, non senza correzioni di rilievo rispetto alle
acquisizioni degli studi precedenti la scoperta; non da ultimo, tali documenti si sono rivelati
preziosi anche in quanto restituiscono la viva voce del predicatore nella sua lingua e con le

sue parole, incoraggiandone cosi anche 1’indagine degli aspetti linguistici e stilistici®.

* Desidero ringraziare il prof. Lorenzo Perrone per la revisione del presente contributo; il prof. Antonio
Cacciari e il dott. Daniele Tripaldi per avermi gentilmente invitato a partecipare a queste Giornate; il prof.
Claudio Micaelli per le preziose indicazioni fornitemi, in qualita di discussant; nonché tutti i professori che
hanno condiviso con me consigli, suggerimenti, correzioni di cui spero di aver fatto tesoro.

1 Per una descrizione del codice di Monaco e degli elementi che hanno sollevato il sospetto della paternita
origeniana si rimanda a Molin Pradel 2012 e 2014; tale paternita é stata ripetutamente confermata da Perrone
2012; 2013a; 2013b; 2013¢; 2014a; 2015a. L’edizione critica da cui sono tratti i testi & Perrone 2015b, cui si
rimanda tramite i riferimenti dei numeri di pagina e linea indicati tra parentesi nelle citazioni dei passi
considerati.

2 Perrone 2014b traccia un profilo del predicatore di queste omelie, che impiega tutti gli strumenti esegetici
caratteristici dell’Alessandrino e che si presenta attento a ribadire 1’ispirazione divina del proprio ministero;
Monaci Castagno 2014 integra il suo precedente e ancora fondamentale studio su Origene omileta (Monaci
Castagno 1987) con quanto ricavabile dalle nuove omelie a proposito della cronologia e del contesto di
predicazione: ne emerge una sostanziale conferma della ricostruzione che la studiosa aveva dato e a cui aveva
contribuito anche Grappone (2001a; 2001b). Rispetto al rigido schema di predicazione organizzato in soli tre
anni ipotizzato da Nautin (esposto in Nautin 1976, pp. 100-112; Nautin 1977, pp. 389-412; Nautin 1986, pp. 61-
67), tale quadro risulta piu articolato ed estende la durata dell’attivita omiletica di Origene fino agli ultimi anni
della sua vita.

3 Per una ricognizione introduttiva incentrata sugli aspetti lessicali del nuovo corpus delle Omelie sui Salmi
cf. Barilli 2014. Il saggio di Borst (1913) sulle tecniche retoriche di Origene e quello di Neuschéfer (1987) sulle
componenti filologico-grammaticali rimangono importanti punti di riferimento per lo studio degli aspetti
linguistici della produzione dell’ Alessandrino. Negli ultimi trent’anni si € visto crescere 1’interesse per tutti gli
elementi della lingua e dello stile di Origene, a lungo trascurati: si rimanda, a mero titolo di esempio, a
pubblicazioni quali Pazzini 2009 (in particolare pp. 9-19 per una sintesi sullo status quaestionis), Cacciari 2011 e
2016; i riferimenti bibliografici di questi contributi rendono conto della ricca varieta tematica e metodologica
degli interventi che, di volta in volta, hanno indagato e messo in luce la funzione di singoli aspetti del dettato
origeniano. Si veda inoltre il volume Origeniana Decima. Origen as Writer (Kaczmarek - Pietras 2011) e, da
ultimo, la sezione monografica di Adamantius 22, 2016, pp. 5-104. La scoperta delle nuove omelie ha infine
permesso per la prima volta il confronto sistematico dei sermoni tradotti in latino da Rufino con i rispettivi testi
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In questa sede propongo una breve disamina delle occorrenze del termine @d6poc nella
raccolta delle nuove Omelie sui Salmi. Se la scelta del lemma é stata suggerita dal tema di
queste Giornate, 1’0opzione di individuare un termine e studiarne 1’utilizzo in Origene ¢ dovuto
a piu motivazioni. In primo luogo, il rinnovato interesse per il peso che nell’esegesi
origeniana rivestono la lingua e il lessico, le cui implicazioni non sono sempre state
sottolineate a sufficienza e con esaustivita. Inoltre, la mancanza di uno studio sistematico sul
lessico del greco di Origene rende necessaria e stimolante 1’indagine delle diverse valenze che
un termine puo assumere a seconda dei contesti e che 1’ Alessandrino stesso, come vedremo, si
preoccupa di chiarire. La tensione fra il greco lingua d’uso e di cultura del suo tempo e il
greco della Bibbia, tensione che Origene manifesta e padroneggia, € lo sfondo delle riflessioni
che egli conduce sul testo scritturistico e che gli permette di rispondere con originalita alle
esigenze dell’assemblea di fedeli®.

La scelta di limitarmi al solo termine @oBog nelle Omelie sui Salmi e dovuta prima di tutto
ad esigenze di carattere pratico: secondo il TLG online, il corpus in greco di Origene é uno di
quelli in cui il termine compare pil volte in assoluto®, e un vaglio completo di queste
occorrenze avrebbe richiesto ben piu tempo sia per 1’indagine sia per 1’esposizione del
risultato. D’altra parte, i passi individuati in queste omelie rivelano un quadro coerente della
riflessione che I’Alessandrino condusse intorno al concetto di timore ¢ che esemplifica in

maniera efficace alcune istanze fondamentali del suo pensiero.

Il timore di Dio: un caso di omonimia.
Il testo da cui si intende partire per cercare di approfondirne tutte le implicazioni é il
seguente brano dalla terza Omelia sul Salmo 76, in cui Origene analizza il versetto ti videro le

acque, o Dio, ti videro le acque ed ebbero timore (Ps 76,17ab):

In diversi modi dunque si € esaminato il passo ti videro le acque, o Dio, ti videro le
acque ed ebbero timore (Ps 76,17a-b). Infatti tutto ha timore di Dio: qualora non ci
trattenga Dio, anche se possediamo la virtu, siamo rovinati. Infatti se distogli il tuo
volto, dice, saranno sconvolti (Ps 103,29a). Percid non soltanto ogni volta che
pecchiamo abbiamo bisogno che Dio ci soccorra, ma 0so dire che quando giungiamo

alla perfezione abbiamo bisogno di un aiuto piu grande. Perché? Poiché quando

in greco originali conservati integralmente (le prime quattro omelie su Ps 36): cf. Prinzivalli 2014; 2015a;
2015b.

4 Cf. Perrone 2016 per un’efficace esemplificazione di come 1’uso consapevole che Origene fa della lingua
gli consenta di far scaturire dal testo biblico tutte le sfumature caratteristiche della ricca complessita della sua
esegesi.

% 1l lemma risulta attestato infatti 283 volte.



giungiamo alla perfezione siamo insidiati da pit forze avverse. Dal momento che vi
sono piu potenze abbiamo bisogno di un’alleanza piu grande, affinché non cadiamo
mai a causa della perfezione e non si avveri per noi il passo come cadde dal cielo la
stella del mattino che sorgeva presto? (Is 14,12) Molte entita sante sono cadute: e cio
lo dimostrano i misteri delle scritture, come per esempio hai camminato irreprensibile
in tutte le strade, finché non é stata trovata in te ingiustizia (Ez 28,15). Temiamo

dunque tutti Dio, sia gli imperfetti sia chi & giunto alla perfezione®.

Nella precedente parte dell’omelia, Origene ha interpretato le acque del salmo come le
potenze spirituali migliori e beate che hanno accesso alla contemplazione di Dio: nonostante
ci0, in base al testo scritturistico egli € ora portato a sottolineare il fatto che anch’esse provano
timore nei confronti di Dio. L’Alessandrino declina il motivo secondo la riflessione in base
alla quale a un maggiore avanzamento del fedele nel progresso spirituale corrisponde
un’insidia maggiore ad opera delle potenze nemiche attratte ancor piu a ostacolare il cammino
di perfezione’: tale concezione giustifica I’enfasi posta sulla necessita di un aiuto ancora
maggiore per chi ha gia completato il cammino di perfezione, corroborata dalla citazione di
Isaia altrove gia interpretata come allusiva alla caduta di Satana®. L’esortazione finale a
temere Dio, rivolta a tutti i componenti dell’uditorio, sembrerebbe concludere 1I’esposizione.

Tuttavia, Origene prosegue:

6 Or. hom. in 76Ps. 3,3 (Perrone 2015b, 334,5-335,2): Iowkilm¢ odv &éNtacton 10 sidoody oe Gdata, 6 Gsdg,
gldoaav oe Boata rkal pofnbnoav (Ps 76,17a-b). I1avto, yop @ofeitar TOv 0dv- é0v un 6 Bedg fubg cvvéyr, KOV
apetv Eyopev, dmolldueda. Arootpéwoaviog Yap cov, enoi, 10 mpdowmov tapaybicoviar (PS 103,29a). Aw
T00T0 00 povov dtav apaptavopey ypelav Exopev Ponbodviog tod Oeod, GAN’ &yd ToAU® Kol Aéyw: dtov
tehelwbdpey mheiovog Ponbeiag dedpeba. Awr ti; Teleiwbévieg yap, VIO TAEWOVOV GVTIKEIEVOV EVEPYEIDV
gmpPovievdpeda. IMedvov odv ododv duviuemv Thsiovog NIV cvppoyiog Sei, UNTOTE KATATECMUEY S1dL TNV
TENEOTNTA KOl YévnTon MUV 10 Td¢ éCémeoey ék 10D 0Bpavod J éwapiopog O mpwl avatéiiwv, (IS 14,12) TTolha
Bylo mémToke: TR YOp HUGTApLA TV Ypopdy Towadta SNAOT, olov mepiemdtnoas dumuog év wdoaig tais 6dois, éwg
o0 ebpéln aowcio év ooi (Ez 28,15). TIavtec oDV pofdpeda Tov Bebv, Ko ol dreleic kol ol TeTeleimpévol.

Di ogni citazione dalle Omelie sui Salmi ho proposto una mia traduzione, senza pretesa di aver restituito tutte
le sfumature dell’energico dettato — a tratti di difficile resa — dell’ Alessandrino: ringrazio il professor Lorenzo
Perrone per avermi messo a disposizione la sua versione provvisoria, che mi é stata di fondamentale aiuto,
preparata in vista della pubblicazione dell’opera nella collana degli Opera Omnia di Origene di Citta Nuova
Editrice. Ogni errore e imprecisione rimangono da ascrivere al sottoscritto.

" Questa osservazione rimanda alla concezione della vita del credente come dimensione agonistica, sia per
I’impegno profuso nella crescita spirituale sia per la lotta ingaggiata contro le potenze demoniache con 1’aiuto di
quelle angeliche (vd. le sintesi di Bettiolo 2000, Monaci Castagno 2000a e 2000b, Studer 2000). Per un’analisi
del tema in Origene e Evagrio si rinvia a Perrone 2011.

8 Cf. e.g. Or. princ. 1,5,5; in princ. 3,1,12 Origene allude nuovamente alla caduta di Satana quale episodio
esemplare della condizione di chi, pur avendo raggiunto un considerevole livello di avanzamento spirituale,
commette il peccato di superbia di ascrivere unicamente alle proprie forze il merito di aver perseguito un
beneficio che, in ultima istanza, deriva comunque dalla grazia di Dio: «Cosi chi non avra conosciuto la propria
debolezza e la grazia di Dio, anche se € beneficato, non avendo messo a prova sé stesso e non avendo imparato a
giudicarsi credera opera sua il bene che gli viene somministrato dalla grazia celeste. Questo convincimento,
generando presunzione e arroganza, sara causa di caduta. Pensiamo che cosi sia accaduto anche al diavolo,
perché ha attribuito a suo merito i privilegi che aveva quando era ancora irreprensibile» (trad. Simonetti 1968,
pp. 382-383).



Ma uno degli ascoltatori dira: /’amore perfetto scaccia il timore (1 1o 4,18). E difficile
spiegare quel che riguarda il timore, e, soprattutto poiché il discorso & arrivato a
toccare questo termine, dimostrare che & necessario avere timore di Dio: infatti se
anche scaccia il timore, non lo scaccia completamente, ma un certo suo aspetto. So
infatti che anche il timore & chiamato in modi diversi nella scrittura: chi teme non e
perfetto (1 lo 4,18); ma I’omonimia, una volta compresa, ci fara vedere che anche il
timore viene chiamato con omonimi. Vi & dungue un timore che & necessario temere
sempre, e un timore riguardo al quale Giovanni dice: chi teme non e perfetto (1 lo
4,18). Questo timore suppone un castigo (1 lo 4,18), che colui che ¢ stato reso perfetto

dall’amore non deve piu temere®.

Attraverso I’introduzione di un oppositore fittizio'®, secondo il metodo delle quaestiones a
lui consueto!!, Origene anticipa una possibile contestazione dell’esegesi del Salterio appena
offerta, rilevando un’apparente contraddizione tra due versetti scritturistici: se la perfezione
raggiunta nell’amore non contempla la passione del timore in base al passo della Prima
lettera di Giovanni, come si giustifica 1’esortazione a temere Dio? La soluzione viene
proposta grazie al ricorso alla categoria grammaticale dell’omonimia, che gli permette di
osservare come spesso nella Scrittura uno stesso termine possa riferirsi a concetti affini ma
sensibilmente diversi. Seguendo tale ratio ermeneutica, in questa sede Origene si limita ad
osservare 1’esistenza di due accezioni del termine: la citazione di 1 lo si riferisce a un timore
alimentato dalla minaccia di un castigo che il perfetto sa di non dover temere'?, e dunque di

natura diversa da quel tipo di timore che tutti, perfetti inclusi, devono tributare a Dio.

° Or. hom. in 76Ps. 3,3 (335,3-336,1): AX\& &p&l T1¢ TV dKovdvTav: 7 telsio dydmn écw Bdller tov pofov (1
10 4,18). "Eott pév yokemov dinynoacOot ta katd Tov eofov kol pdiota ehdcavtog tod Adyov mapactijcot Ott
avarykoiov goPeicBon Tov Bedv- ufmote Yap kv EE PAAAn OV OPov, 0vyl SAov adToV EkPEAAet, ALY E100C TU
avtod. Oida yap kai tov poPov Sropdpmwg dvopalopevoy &v Tf Ypagfi: 6 pofotuevog ov wetedeloTon (110 4,18),
aALa 1 Op@vopio vonbeioa Tomaoet m,tag opdv m¢ kai 6 PoPoc ye duwvOpuwg Aéystar. "Eoty odv (poﬁog ov ael
@oPelcOat S¢i kol £6T1 poPog mepi oD Aéyet 6 Twévvng: 6 pofodusvoc ob tetedeicwror (1 10 4,18). OBtog 6 PAPog
KOAaG Exet, GvTIVOL O€T TOV TETEAEI®UEVOV VTIO TG Aydmng pnkétt eoPeichat.

Rispetto al testo edito, nella traduzione € parso opportuno trascrivere «suppone un castigo» in corsivo, e
dunque segnalarlo come citazione di 1 lo, poiché la ripresa degli stessi termini kOAacwv £yel suggerisce
un’allusione diretta alla pericope dell’epistola qui considerata.

10 Per altri esempi all’interno delle Omelie sui Salmi cf. Simonetti 2016, specialmente p. 463, n. 41. AAAd
£pel TIC TV dKoLOVTI®V ritorna identico, ad esempio, anche in Or. hom. in Jer. 5,13 (Klostermann 1983, p. 42, I.
14).

11'vd. Perrone 1994.

12 Si potrebbe vedere in tale osservazione un velato rimando alla condizione finale delle anime
nell’apocatastasi, per quanto del tutto implicito.



®opog contra ayamnn.

In un’altra omelia conservata nel codice monacense Origene ha occasione di ritornare sul
termine e soffermarsi su ciascuna accezione che di esso emerge di volta in volta dal testo
scritturistico. Commentando 1’inizio del Salmo 77 (Ps 77,1a: prestate attenzione, popolo mio,
alla mia legge®®), I’Alessandrino sottolinea la necessita di intendere 1’occorrenza di vépog
come riferita alla nuova legge disposta da Cristo con la sua venuta, argomentandone la

validita con il ricorso, tra gli altri, al testo di Geremia:

E chiaro dunque che secondo quanto detto dai profeti venne il mio Signore, come
legislatore per le genti, anche secondo quanto annunciato da Geremia quando dice:
ecco arrivano i giorni, dice il Signore, realizzero con la casa di Israele e con la casa
di Giuda una nuova alleanza, non come [’alleanza che strinsi con i loro padri (ler
38,31-32). E altrove ¢ detto: dard loro un altro cuore per temermi e un’altra strada
(ler 39,39). Forse ha dato un’altra strada ¢ non ha dato un altro cuore? Ma i giudei che
inventano spiegazioni dicono che queste cose sono riferite ai secoli a venire. Ma
diciamo loro: per temermi, se dunque vogliamo che sia riferito ai secoli a venire,
[viene detto] per il fatto di temere adesso; ma qualora giungiamo a perfezione, [lo
facciamo] senza aver timore: poiché [’amore perfetto scaccia il timore (1 10 4,18). Se
colui che teme suppone un castigo (1 lo 4,18), ci troveremo a temerlo anche allora;
infatti & possibile che noi dopo la beatitudine ci imbattiamo in un castigo. Non ¢
possibile dunque che allora il timore sia un maestro né utile, I’amore lo ¢ sempre. Per
il fatto che allora il timore non possa essere utile, ascolta Paolo che dice: rendete a
ciascuno cio che gli & dovuto: a chi il tributo, il tributo; a chi il timore, il timore; a chi
le tasse, le tasse; a chi il rispetto, il rispetto (Rom 13,7). Dunque di quello che bisogna
rendere, egli ci ordina di esserne debitori dicendo: non siate debitori di nulla a

nessuno, se non dell’amore vicendevole (Rom 13,8)'.

18 Ps 77,1a: IIpocéyete, AOC 1OV, TOV VOLOV LOV.

14.0r. hom. in 77Ps. 1,3 (357,16-358,6): ®ovepdv Toivov 8Tt katd T eipnuéva IO TV TPoeNTdY HABE pov 6
KOprog, vopoBETng Toig €Bveat, kata ta eipnuéva kol V1o Tepepiov Aéyovtog: idov Huépar Epyovral, Aéyel kKipiog,
Kai ovvieléow émi Tov oikov Iopanl xai émi ov olov Tobda S1adirny Kouviv, 0b katc Ty S1adKny v S1e0éunv
toic mazpaow avrdv (ler 38,31-32). Kai dMoydoe Aéyetar dwow avtoic kapdiov Etépav tod pofeictoi pe kai
6dov étépav (ler 39,39). Apa &dwkev 630V Etépav Kol Kapdiav Etépav ovk E8mkev; AAL’ g0pCILOYODVTEC
‘Tovdaiotl Aéyovot tadta €ig OV uélhovta aidvo AéyecBal. AAAL ricouev TpoOg avtovg: tod pofeicboi ue (ler
39,39), i obv péllopsv kol €ic OV pédhovia aidve AéyecBar, 8Tt @oPsicOor VOV, dv TEAEwOBuUEV U
@oPovuevol 7 yop tedeia dydmn éEw Pdiler tov péfov (1 10 4,18). Ei 6 goPovuevog kOAaGY éXSl pérdopev
K(XKE:I @ofeioBat duvatov yap NUAS HETO TNV HaKAPIOTNTO KOl KOLAGEL TEPITECETLV. OD dvvaron odv éxel pofog
sivan Toudayydg ovde ypYoUoc, Thvtote dydmn £otiv. ‘Ot 8¢ od Shvatar xpncmov sivar 1018 O (po[iog, fikove
[avlov Aéyovtog: amodote mGot GG OPEILGS, TG TOV POPOV TOV POPOVY, TA TOV YOSV TOV YooV, T@ T0 TEAOS TO
tédog, @ v runy vy v (Rom 13,7). "0 82 odv déov éotiv dmododval, TodT0 kededet Hiv dpeiletv Adymv-
Unoevi unoev dpeilete, €i un 1o dAinlovg dyamav (Rom 13,8).
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In questo caso, Origene si trova a dover relativizzare la portata della legge antica, evitando
tuttavia di ricadere nella posizione sostenuta dai Marcioniti screditandola completamente®.
Egli ricorda dapprima che le parole di Geremia dimostrano come fosse stata gia annunciata la
venuta di un nuovo legislatore e di una nuova economia, annuncio che gli ebrei riferiscono a
eventi futuri non ancora verificatisi. Con il ricorso alla citazione di 1 lo 4,18 Origene oppone
I’elemento del timore, caratteristico della vecchia economia e¢ desunto dalla citazione di
Geremia, a quello dell’amore, presentato come unico atteggiamento interiore che si addice a
chi ha riconosciuto la nuova legge di Cristo. Si noti come nel contesto del discorso sulla
vecchia e nuova alleanza egli sia portato ad accentuare la polarita, nella storia della salvezza,
tra il ruolo ormai superato del timore e il ruolo dell’amore, servendosi a tal fine della
testimonianza paolina che raccomanda ai fedeli di contrarre come unico debito reciproco

proprio I’amore.

Il timore ‘propedeutico’.

In un’omelia precedente Origene ha avuto tuttavia modo di chiarire in quale caso egli
consideri un certo tipo di timore come elemento positivo. Spiegando il significato allegorico
del versetto meglio poco per il giusto che la grande ricchezza dei peccatori (Ps 36,16), egli
argomenta la superiorita della vita morale del cristiano, per il quale e sufficiente
un’introduzione agli insegnamenti per condurre un’esistenza irreprensibile, specie se

confrontata con quella dei pagani:

Questo secondo la lettera: vediamo anche il significato recondito. Ne abbiamo bisogno
soprattutto noi che ci proponiamo di occuparci della parola e, a loro volta, i piu
semplici dei fedeli. Vi sono alcuni che nella vita hanno appreso 1’educazione insegnata
dal mondo e molti insegnamenti di questo eone, al punto che la loro espressione &
straordinaria, poiché non é da ignoranti; ma se uno € uno studioso, a volte é possibile
trovare tali individui pieni di ogni vizio, ricchi in questo discorso pronunciato, ricchi
negli insegnamenti, poveri nella giustizia e poveri nelle buone azioni. So appunto che
spesso i retori e i grammatici e professori di materie filosofiche e dialettiche, non sono
solo idolatri ma anche omosessuali, immorali e adulteri (cf. 1 Cor 6,9b). Ma possiamo
vedere 1’attore di chiesa, si fedele, ma in qualche modo ignorante: non é in grado di

aprire la bocca, ma teme Dio. Educato dal timore, egli non pecca, ma si tiene lontano

Anche in questo passo, nella traduzione si & segnalato «suppone un castigo» (kéiactv &yetl) come citazione di
110 4,18, cf. supra, n. 9.

15 Cf. Mitchell 2016, pp. 50-51; Bendinelli 2016, p. 484. Per un quadro puntuale sul ruolo che la legge
mosaica ricopre nella riflessione di Origene si veda Sgherri 2000.
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dai peccati, come non se ne tiene lontano il saggio di questo eone. Confrontandoli
entrambi dunque, la parola afferma: meglio poco per il giusto che la grande ricchezza
dei peccatori (Ps 36,16), affinché sia la ricchezza dei peccatori la sapienza di questo

eone (1 Cor 2,6), nella quale si arricchiscono gli uomini di questo eone®.

Legando il versetto commentato del Salterio a 1 Cor e interpretando la ricchezza dei
peccatori come gli insegnamenti e le téyvou dell’educazione del suo tempo, Origene propone
una difesa del cristiano semplice e ignorante!’: egli avanza 1’esempio di chi ha appreso
retorica, grammatica, filosofia e si rende comunque responsabile di azioni peccaminose;
d’altra parte, il fedele che si fa guidare dal timore si astiene dal peccato, nonostante non sia
istruito nella dottrina. In questa occasione, dunque, Origene valorizza il ruolo che il timore
puo rivestire nell’iniziazione del semplice al percorso spirituale che egli prospetta, senza
evocare la pericope di 1 lo, che avrebbe qui indebolito la sua argomentazione. Il valore
propedeutico che @d6Poc assume rispetto all’aydmn viene dunque declinato secondo due
prospettive: la prima, quella della storia della salvezza e del passaggio dall’economia
dell’antico a quella del nuovo testamento; la seconda, quella dell’esperienza personale del
fedele nel progresso spirituale a cui e chiamato, che culmina con la conoscenza di Dio;
prospettiva che chiama in causa la pit generale riflessione di Origene sulla gradualita delle

condizioni spirituali.

16 Or. hom. in 36Ps. 3,6 (146,8-26): Tadto pév €ig T PNTov: Wopev 8¢ Kol o dvoxeyopnkoc. Tod && odtod
ypelav Egopev podota oi Sokodvteg aoyoreloBot mepi TOV AdYoV Kol TOAY 01 ATAOVGTEPOL TAV TEMIOTEVKOTMOV.
Eicl tivec év 1@ Pio v modeiav 100 KOCUOL meEmAdevpévy Kol ToAAD pobfpote yvokdtes Tod aidvog
TOVTOV, HGOTE AVTAY TPOPAVT] slvar Ty ALEw, 8Tt ovk EoTv WwTiKn, AL’ sl Tic PIAOA0YSC EoTt, &vioTe TOVC
TOWOVTOVG €VPEIV E0TL MEMANPOUEVOVG TAVTOV KOK®DV, TAOLTODVTOG UEV T AOY® TOUT® T® TPOPOPIKD,
TAOVTOVVTOG TOTG HaBNUAGL, TEVOUEVOLS T OIKOOGUVY] Kol mevouévoug taig tpa&eot taig dyabais. TToAdakig
YoV 0lda PATOPAC KOl YPOUUATIKODS KOoi QIMOGOMO ETayySAAOHEVOLC Kol TO SlOAEKTIKG, 00 uHOVOV
gldAOAATPOG GALG KOl ApoEVOKOiTAC Kol TOPVOLS Kol potyoVs. "Eott 8¢ 10€lv 10V EKKANGLUOTIKOV DITOKPLTHY,
[AAG] TioTOV pEv IStV 8¢ Tva, TpdTToV: 0VdE Avoi&at TO otdua dvvatal, AAAL PoPeital Tov Bedv. Yo ofov
T y@YOOUEVOG ODY QUAPTAVEL, GAA’ ATEYETOL TOV CUOPTNUATOV, OC OVY AMEXETOL O GOPOG TOD aidVOg
ToUToV. ToVTOVG TOlVLY APPOTEPOVG GUYKPIVEV O AOYOG AAAAAOIG ONGL- Kpeloaov OAiyov T@ dikaiw VrEP mAoDTOV
Guoptwidv molidv (Ps 36,16), tva | mhodtog GuaptwA®dv 7j copia t00 aidvog tovrov (1 Cor 2,6), év §
mAovToUoy ol avBpwmot Tod aidvog TovTov.

Nella traduzione si & voluto segnalare quello che appare un rimando implicito a 1 Cor 6,9b (otte mopvor obte
gldwAordtpot obte potyoi olte podokol obte dpoevokoitar) nella lista di atteggiamenti peccaminosi.

17 Cf. Prinzivalli 1991, p. 430; per paralleli, cf. e.g. Or. Cels. 1,9; 3,44. Per una descrizione del pubblico
composito che attendeva alle assemblee liturgiche in cui Origene predicava si rimanda a Monaci Castagno 1987,
(pp. 81-93) e 2000c, da integrare con Grappone 2001b, pp. 343-364; 361-362 e soprattutto con Monaci Castagno
2014, pp. 241-242: le Omelie sui Salmi danno conferma della presenza sia di fedeli iniziati e dunque battezzati,
sia di catecumeni; d’altra parte, esse sono un’ulteriore testimonianza del fatto che, nonostante Origene non si
dedicasse ad ardite speculazioni dottrinali in sede omiletica, nondimeno egli interpretava la pericopi bibliche
affrontando spesso complesse problematiche di ordine filologico ed esegetico, presupponendo o incoraggiando i
presenti a una sollecita familiarita col testo scritturistico. Si vedano infine Rinaldi 2013 e Rizzi 2013 per un
quadro piu ampio sulla condizione sociale e culturale della comunita cristiana della Cesarea del tempo.
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Ulteriori valori.

All’interno dello spettro individuato dai due estremi costituiti dalle diverse accezioni del
termine cui Origene da risalto si inseriscono anche le altre occorrenze di 6fog in questa serie
di omelie. In hom. in 76Ps. 4,3 i sette tuoni che Giovanni udi in Apoc 10,4 sono interpretati,
con il ricorso a lIsaia, come “sapienza, intelligenza, consiglio, fortezza, conoscenza, pieta e

timore (cf. Is 11,2)”8. Ancora una citazione di Is aiuta ad interpretare Ps 77,71b-c:

Se cosi per timore del Signore concepisci, se cosi hai le doglie per generare (Is 26,17-
18), ricerca la levatrice. Giunge Cristo, che Dio prese dietro alle pecore che
partorivano per pascere Giacobbe suo servo e Israele sua eredita (Ps 77,71b-c)*.

D’altro canto, in hom. in 77Ps. 8,8 la citazione di Rom 8,15 («E voi non avete ricevuto uno
spirito da schiavi per ricadere nella paura, ma avete ricevuto lo Spirito che rende figli adottivi,
per mezzo del quale gridiamo: “Abba! Padre!”», trad. CEI) serve a evidenziare la terribile
condizione di schiavitl in cui cade chi pecca®.

Infine, in questa raccolta si trovano anche due esempi in cui I’oggetto del timore non ¢ Dio
(come invece nei passi fin qui considerati), senza che peraltro tale emozione sia ricondotta
esplicitamente a una piu ampia riflessione. In hom. in 67Ps. 2,8, infatti, popoc viene citato in

un elenco dei diversi aspetti in cui il peccato puo trovare espressione:

Vediamo anche gli uomini di una sola disposizione (Ps 67,7a): quanti ancora
pecchiamo, siamo uomini di molte disposizioni e sperimentiamo molteplici
cambiamenti, ora portando in volto la disposizione dell’ira, una volta quella del
dolore, e talora quella del timore e della codardia, altre volte quella del piacere,

dell’elevazione irrazionale dell’anima?.

18 Or. hom. in 76Ps. 4,3 (345,8-9): copia v koi oVVesLc, PovAr) kol ioyde, Yvdo1C kol s0céRsto, <kai pofoc>
(cf. 1s 11,2).

19 Or. hom. in 77Ps. 9,6 (477,8-11): "Edwv obtwg dro t0d pdfov kupiov Aaufdvie év yaotpi, £av obtmg ddivig
tva éxne (Is 26,17-18), Cfter v poiov. "Epyetar Xpiotog, ov éfomabev v loyevouévav Ehofev O 0gdg
rowaivey Tokaf tov dodlov abtod kai Topoanl v kAnpovouioy avtod (PS 77,71b-c).

2 0Or. hom. in 77Ps. 8,8 (460,11-13): 'Exeivn 7 SovAeia dotiv 1| @oPepd, kai mepi ékeivng tiig dovAeiag
apuolel Méyew- ob yap édfete mvedua dovieiag mdiv eig pofov dil’ éléfete mvedua viobeaiag, év ¢ kpdlopev-
éppa, o marip (Rom 8,15). Rom 8,15 ricorre spesso, altrove, associato a 1 lo 4,18: cf. Or. comm. in Mt. 13,26;
comm. in Rom. 4,9; 7,5. In hom. in 80Ps. 1,1 (481,1-8) viene usato per sottolineare le differenze nel progresso
spirituale dei fedeli e dunque nel rispettivo operato: chi ancora possiede lo spirito di servitt nel timore produce
un frutto da servo seppure bevibile, chi ha spirito di adozione produce un frutto da libero (con riferimento
all’immagine della vendemmia evocata da Ps 80,1).

2L Or. hom. in 67Ps. 2,8 (223,16-20): "Idwpev 8¢ kai tovc uovorpomovg (Ps 67,7a)- G0l ETL AUOPTAVOLEY,
moAVTponoi Eopev kol Towkilag Exopev pHeTafordg, VOV eV TPOTOV OpYRg PEPOVTES £Mi TOD TPOSOTOV, GALOTE OE
tpémov AOTING, kol Eotv dte TPOMOV POPOoL Kai dethog Kol BALOTE TPOTOV MOOVTIC, TG GAGYOL EMAPCEDS THG
yoxne.



Citato insieme a detdia in coppia sinonimica, ofog in questo caso sembra rimandare a una
disposizione dell’animo peccaminosa non immediatamente riferibile a una delle due accezioni
di cui sopra. Al contrario, in hom. in 36Ps. 3,10 Origene esprime un timore riguardo allo stato

spirituale della comunita:

Anche per quanto ci riguarda c¢’¢ timore che ormai la fame incomba anche su di noi.
[...] Come infatti sulla vite del popolo, come € scritto in Isaia, alle nuvole é
comandato di non mandare pioggia sulla vite (Is 5,6) e lo ordinera Dio, cosi c’¢é
timore che anche qualora noi, ricevendo di continuo da bere da quelle nubi che Dio ci
da, non produciamo frutti consoni alle parole, ma gettiamo indietro le cose dette,

comandera anche ora alle nuvole di non mandare pioggia sulla vite (Is 5,6)%.

Dopo aver chiarito che la carestia di Ps 36,19b va intesa allegoricamente come mancanza
della parola di Dio, egli esprime il timore che, a causa della negligenza dimostrata
dall’assemblea nell’attuazione degli insegnamenti, Dio possa ripetere su di essa il castigo
minacciato in Isaia. Tale preoccupazione di ordine pastorale € indicativa di come Origene si
sforzi di trarre dall’esegesi indicazioni utili per il concreto avanzamento spirituale di ciascun

fedele dell’uditorio.

L’originalita di Origene: considerazioni finali.

Nella consapevolezza della parzialita dell’indagine condotta, si & cercato di dimostrare
come I’analisi dell’utilizzo di un lemma nella raccolta delle Omelie sui Salmi consenta di
arricchire la conoscenza attorno ai temi fondamentali della riflessione dell’ Alessandrino. Una
disamina completa contemplerebbe 1’estensione della ricerca a tutte le opere di Origene,
lavoro la cui portata supera di molto i limiti e gli obiettivi di questo intervento.

In conclusione, riporto uno fra i tanti testi che si potrebbero citare?®, che consente di
riassumere efficacemente quanto esposto: Origene infatti glossa esplicitamente il termine

@OPog con gvAdPeta, ‘devozione, rispetto, timore reverenziale’.

Il timore di Dio, vero rispetto nei confronti della maesta, secondo cui uno desidera

fortemente nei suoi comandamenti (Ps 111,1b) con sincero desiderio mutandoli in

22 Or. hom. in 36Ps. 3,10 (151,1.11-17): Kai nept fjuic @oBog &oti i 79N Mpdg épictatan Kai mepi Hdc.
[...] Qomep yap €mi 10D KaTd TOV MOV ApTEADVOS, MG <kato™> TOV ‘Hoolav yéypamtal, tais vepélaig EviéAletal
100 un Ppélor ént 1ov aumeddva vetov (Is 5,6) kol évieleitar 0 0gdg, olt® EOPog pnAmote Kol Muelg &av
ovveyECTEPOV TOTILOUEVOL VO’ OV JIBmoty UV 6 BedC VEQEADY, 00 1T PEPOUEY KOPTOVC 0OiKEiong Toig AdYOoIC
aALG pimTopey To Aeyoueva €ig T0. OTioW®, EVIEAETTOL TaIC VepéLals Kol VOV 10D un fpélor Eml TOV AUTEADVO, DETOV
(Is 5,6).

23 Cf. Perrone 2016, p. 88, n. 8.



azioni, e che € una sapienza per 1’iniziazione. Infatti lo troverai nella forma piu piena
in colui che é giunto a perfezione secondo saggezza, riguardo al quale viene detto

affinché nulla manchi a coloro che temono Dio (Ps 33,10b)%.

Questo frammento aggiunge un elemento alla ricostruzione fin qui proposta, rimasto
implicito nella riflessione condotta da Origene nei testi considerati, ma che appare coerente
con quanto sappiamo del suo pensiero: la sincera volonta di aderire ai precetti di Dio che il
saggio riesce a sviluppare sembra essere il mezzo attraverso cui si attua la graduale
trasformazione del ‘timore, terrore’ (po6fog) in ‘rispetto, timore reverenziale’ (evAaPeia).

A questo proposito, un’indagine nei dizionari ha condotto al sospetto che Origene talvolta
stia consapevolmente forzando il significato del termine @ofog ‘terrore’ nell’accezione meno
negativa di edAdPeta ‘rispetto’?. Se, da una parte, I’enfasi che egli pone sul valore positivo di
un termine la cui radice ha continuato a suggerire sempre 1’idea della paura trova comunque la
sua giustificazione nella riflessione a lui precedente, nondimeno in passi come hom. in 76Ps.
3,3 egli interpreta oBog come un sentimento privo della componente della paura e dunque del
tutto positivo. Bisogna osservare intanto che lo stesso contesto culturale in cui egli si muove
non era estraneo alla teorizzazione di un timore da intendere positivamente?. Sintetizzando
(e, inevitabilmente, semplificando) gli sviluppi delle diverse interpretazioni di @o6Bog
suggerite nei secoli, si ricordera che la riflessione filosofica ellenistica aveva visto attestarsi i
pensatori delle diverse scuole su due posizioni di fondo: la prima di aperta critica al timore,
considerato una passione irrazionale e dunque nociva, posizione propria soprattutto di stoici

ed epicurei; la seconda invece di disponibilita al recupero degli aspetti positivi che si

240r. fr. in Pr. 1,7 (PG 17,156C-D): @¢od 8¢ pOPog, aAnbng M katd cefacpov edAapela, kad’ Ov Oéler Tig
opddpa &v taic évrodaic avrod (Ps 111,1b) 60w yvnoiw, ig Epya petofddlav avths, kai copio yivopevog kot’
sicayoyiv. IIAnpéotatov yép ToDTOV €DPHOEC &v TM KT COPioy TETEAEOUEVD, Kab’ Ov Aéystar i) elvou
dotépnua toig pofovusvoig tov Gedv (Ps 33,10b).

Cf. LSJ s.v. ¢oBog, p. 1947; Montanari 2016, s.v. ¢oPog, p. 2573; entrambi riportano esempi del
significato di ‘soggezione, timore reverenziale’ tratti o dalla LXX o da documenti papiracei dal III sec. in avanti.
Per esempi significativi delle occorrenze del lemma nella Bibbia greca e per 1’oscillazione del significato,
soprattutto quando @o6Bog € accompagnato dal genitivo oggettivo 0god, nell’accezione di ‘riverenza, scrupolo’ cf.
Lust - Eynikel - Hauspie 2003, s.v. pofoc, p. 651; Muraoka 2009, s.v. p6foc, p. 718. Si noti come anche nelle
non numerose attestazioni del significato in questi casi il termine suggerisca comunque una disposizione
d’animo radicata nella paura. Si veda infine anche Lampe 1961, s.v. @ofoc, pp. 1846-1847 che riporta, come
unica attestazione (precedente il periodo fin qui considerato) del significato piu attenuato di ‘respect, honour,
towards masters or magistrates’ il passo di did. 4,11: "Ypeig 8¢ oi dodAot dmotayfoecbe Toig KuPiolg DUDYV (G
TOom® Ogod &v aioydvn kai oPw; cf. invece Visona 2000, pp. 83-86.305 e relative note, che opportunamente
traduce @oPoc conservandone il senso pieno: «Voi, servi, sarete sottomessi ai vostri padroni con rispetto e
timore, come a un’immagine di Dio».

26 Cf. Balz - Wanke 1988 per una puntuale rassegna dei significati ricoperti dal termine a partire dalle prime
attestazioni fino alla letteratura cristiana del secondo secolo: in questa sede se ne riassumono le linee generali.
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potevano riconoscere ad alcuni tipi di paura, soprattutto per fini paideutici?’. Parallelamente,
la tradizione giudaica confluita negli scritti rabbinici si interrogo sulla relazione tra il timore e
I’amore come modalita di rapportarsi a Dio, poiché avverti tale necessita nella ripetuta
insistenza che nei diversi libri della Bibbia riscontrava su ciascuno dei due elementi?®, A loro
volta, gli autori degli scritti neotestamentari elaborarono la propria risposta non solo
all’istanza posta dal ruolo di @oPog nella fede, ma anche all’urgenza di chiarire se e in quali
termini atteggiamento di timorosa riverenza potesse conciliarsi con 1’amore per Dio?°.

La tradizione alessandrina della fine del 11 secolo sembra porsi come un punto di incontro
dei diversi approcci al problema fino ad allora elaborati: predecessore immediato di Origene,
in questo senso, & senz’altro Clemente, nella cui riflessione si avverte un’esigenza di
conciliazione in merito ancora maggiore rispetto agli autori cristiani precedenti®®. Nelle
pagine in cui riflette sul tema del timore di Dio si percepisce come Clemente abbia tenuto
conto di due prospettive affini fra loro, alle quali egli ritenne di dover replicare sviluppando la
propria tesi: la prima consisteva nella posizione dei filosofi (evidentemente stoici) che
consideravano il timore di Dio un wdbog contrario al Adyog; la seconda era rappresentata
dall’opinione di Marcione per cui gli atteggiamenti del Dio dell’Antico Testamento ne
denunciano la sostanziale malvagita. Nel primo libro del Pedagogo, argomentando come tali
comportamenti siano in realta giustificati alla luce della pedagogia divina, Clemente si
sofferma sulla paura che minacce e punizioni del Signore possono suscitare, e spiega come
egli, in virtt della sua bonta, ricorra ai castighi proprio con il fine di spingere i peccatori alla
conversione®; nello specifico, tuttavia, il timore che si pud nutrire nei confronti di Dio puo

presentarsi in due modi diversi:

«Ora, il timore ¢ di due specie. Uno ¢ legato al rispetto: € quello che hanno i cittadini

Vverso i governanti probi e noi verso Dio, come anche i bambini saggi nei confronti del

21 Cf. gli esempi citati da Balz - Wanke 1988, coll. 69-71. E interessante che Plutarco (virt. mor. 449a)
testimoni di come alcuni fra gli stessi stoici, in realta, fossero costretti ad ammettere 1’esistenza di passioni
accettabili in quanto non contrarie alla ragione, e vi si riferissero con termini che marcavano la differenza di
ciascuna di esse dalla passione negativa corrispondente: Oig kai oyTol TPOTOV TV 18t THY Evapyetav VreicovTeg
aidgico 10 aioydvesBal kaiodol kai T0 fdecbm yaipew kol Tovg eoOPovg evAaPeiag. Al riguardo, si rimanda a
Becchi 1990, p. 207, che osserva come non si riscontrino in altri autori stoici attestazioni dell’oscillazione tra
@OPoc e evAGPewn. Si noti infine come in vit. pud. 529d Plutarco sottolinei che gli stoici operavano tale
distinzione terminologica al fine di evitare che concetti ritenuti distinti fossero confusi proprio a causa
dell’omonimia: 68ev g00V¢ ol Ztwikol Kol @ Pripatt 10 aioydveshotl Kol duvcmneichat Tod aideichot diéotnoay,
va undg v opmvopiav 1@ tabst Tpdeacty Tod PAATTEY droMrOoy.

28 In maniera particolare nei passi che propongono entrambi gli elementi all’interno dello stesso contesto, €.g.
Deut 6,5.13; cf. Balz - Wanke 1988, coll. 95-97.

29 Balz - Wanke 1988, coll. 99-125.

%0 Balz - Wanke 1988, coll. 126-128.

3L Clem. paed. 1,9,86 (Stihlin 1936, p. 140, I1. 14-28).
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loro padre. [...] L’altra specie di timore ¢ invece legata all’odio: ¢ quella che nutrono i
servi verso i loro padroni difficili e che avevano anche gli Ebrei, i quali non
consideravano Dio come un padre, ma come un padrone. Credo che vi sia una grande
differenza, sotto ogni aspetto, tra la devozione che & volontaria ed é frutto di un

personale proposito e la devozione che procede da costrizione o necessita»®.

Nel contesto della polemica antiereticale Clemente ricorre, come gia i filosofi, alla
distinzione tra due diversi tipi di timore, senza tuttavia rimandare esplicitamente alla
riflessione stoica®®: il timore che si accompagna all’odio, proprio del rapporto fra gli ebrei e
Dio nella vecchia economia, e quello associato al rispetto (aidmg), che 1’Alessandrino si
augura possa caratterizzare la devozione spontanea dei fedeli nei confronti della divinita. Il
tema riemerge anche nel secondo libro degli Stromati, quando nel delineare le caratteristiche
del percorso spirituale del vero gnostico (in opposizione alla falsa gnosi degli eretici)®*
Clemente precisa il ruolo che in esso riveste il timore di Dio, cui egli associa strettamente la
legge dell’Antico Testamento®. Per difendersi dalle accuse degli gnostici, egli confuta prima
di tutto la posizione di chi sostiene che il ofog, in quanto passione, non possa essere un

valido strumento di perfezionamento conforme al Aoyoc®

«Certo, essi dicono, il timore & un modo irrazionale di evitare il male, & una passione.
Ma che vai dicendo? Come si pud ancora salvare questa tua definizione quando il
comandamento mi & stato dato tramite il Logos? Il comandamento proibisce: e intanto
fa incombere il timore per fini educativi, si da rendere assennato chi in questa
funzione lo accoglie. Il timore non & dunque irrazionale; &, anzi, razionale. [...] Se poi
sottilizzano sui termini, quei filosofi chiamino pure circospezione il timore della

legge: esso & un modo razionale di evitare il male»®’.

32 Clem. paed. 1,9,87,1- 2 (Stéhlin 1936, p. 140, I. 25-p. 141, I. 8): Autov 8¢ 10 £id0¢ 100 PoPov, GV TO pév
Etepov yiveton petd 0idode, @ ypdvran modtar pév mpdg Nyepdvag dyadodg Koi Muelg Tpodg Tov Beov, kabamep o
T0ideg 0l 6Ppoveg TPOg ToVG TaTéPAg: [...] T 3¢ Erepov €ldog 10D POPov petd picovg yivetat, ¢ dovAot Tpog
Seomdtag kéypnvran yohemovg kol EPpoior Seondty momcaviec, od matépa, Tov 0e6v. IIoAd 8¢, oipod, kod ¢
TovTl TO €KOVGLOV Kol Katd Ttpoaipesty tod katd avaykny &ig evcéfelav dapépet (trad. it. Tessore 2005, pp.
112-113).

3vd. supra, n. 27.

34 Clem. str. 2,6,31 (Stahlin 1960, p. 129, II. 14-30).

% Gia in paed. 1,7,59,1-2 (Stahlin 1936, p. 124, I. 29-p. 125, I. 5), infatti, egli aveva esplicitato la differenza
tra una disposizione d’animo timorosa e una amorevole nei confronti della divinita, ritenute caratteristiche,
rispettivamente, dell’antica e della nuova alleanza.

% Cf. anche Clem. paed. 1,13,101 (Stahlin 1936, p. 150, I. 21-p. 151, I. 7).

87 Clem. str. 2,7,32,3-4 (Stahlin 1960, p. 130, . 8-15): voi, actv, droyog Ekkhioig 6 poPog £oti kai Tébog.
i 60 Aéyelg; kai mdg dv oot £t o@lorto obtog O Spog S Adyov Sobeiong pot thg évrohfi; &viohn &2
amoyopevel, TOv eofov Emaptdca S modeiov TOV obtog Emdeyopnévov vovbeteicBat. od Ttoivuv GAoyog O
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Clemente realizza dunque la difesa del valore paideutico di @6Bog su entrambi i fronti dai
quali e minacciato: avanzando la stessa obiezione di Plutarco a proposito dell’incoerenza delle
definizioni del termine proposte dagli stoici, che arrivavano a riconoscere 1’utilita a livello
morale di un certo tipo di timore®, egli argomenta la ragionevolezza e al tempo stesso la
conformita al Logos di tale virtl insegnata dalla legge, che si caratterizza dunque come vero e
proprio principio della sapienza® e della quale si perita di dimostrare 1’utilita nella lotta al
peccato, contro 1’opinione degli gnostici e quanto essi affermavano nelle loro mitologie®.
Clemente si rivolge poi direttamente ai seguaci di Marcione e ribadisce, servendosi di termini
filosofici, che il timore di Dio prescritto dalla legge € allo stesso tempo giusto e buono: esso
consente 1’allontanamento dai mali in quanto «disciplina» mediante la quale Dio «provoca la
moderazione delle passioni» (moudeiq 6¢ petpromdbeiav €umotel), Mma non per questo e
definibile come maBoc, bensi «un timore senza passioni, perché qui non si teme Dio, ma di
separarsi da Dio: e chi sente questa paura, teme di cadere nei mali e li paventa; chi paventa la
caduta ha la volonta di essere incorruttibile e senza passioni» (@o6pog amabng: eofeitor yap tig
o0 tOV 0gdv, dALL TO dmomecelv ToD Beod: O O0¢ TOVTO JeJMG TO TOIG KOKOIG TMEPIMEGETV
poBeiton kol 8451ev 10 Kakd: O dedidg 8¢ 1O mTBpA Gedaptov Eavtdv Kol Gmadf eivol
Bovietar)*L. In sequito a queste precisazioni, Clemente specifica, come gia nel Pedagogo, che
proprio la possibilita di concepire il timore in due modi diversi permette di affermare come
uno di questi sia compatibile con I’amore nei confronti di Dio: «[intendo timore] non nel
senso in cui temo la belva, che anche odio (duplice risulta altresi il timore), ma nel senso che
ho timore del padre, che temo e nel contempo amo»*2.

Questo breve excursus ci sembra utile a mettere in luce le peculiarita della riflessione
origeniana. Si notino in primo luogo gli elementi di continuita con la tradizione precedente:
insieme a Clemente, Origene risponde all’esigenza di riconoscere un valore positivo al timore

di Dio assegnando ad esso una funzione pedagogica nell’educazione del cristiano come primo

POPoc, Aoyucdg pev odv- [...] 6AL’ &l cogiloviol Td dvopata, EDAAPEY KEHAOUVTOVY Ol PIAOGOEOL TOV TOD VOLOL
PoPov, ebloyov oboav Ekkoty (trad. it. Pini 2006, pp. 203-204).

38 Vd. supra, n. 27. Si noti come entrambi gli autori accusino i filosofi stoici di indulgere in sofismi; cf. Plut.
virt. mor. 449a-b: cogiotikdc dokobowv 00 ELOGOPOVE SOKPOVGELS KOl GTOdPACE €K TOV TPAYHATOV
punyxovdcOot o1 Tdv dvopdtov. Per I'influenza dello stoicismo sul pensiero di Clemente si rimanda almeno a
Spanneut 1957 (in merito ai passi qui presi in considerazione, cf. pp. 234-235; 247; 249-250; 353).

3 Clem. str. 2,7,33,3-4 (Stahlin 1960, p. 130, Il. 21-24): &i 8¢ 6 vopog P6Pov dumomticds, dpyr coPiac
YVAHGIC VOUOV, Kai OVK £GTIV SIVEL VOLOL GOPAC. EGOPOL TOIVLY Ol TAPOITOVIEVOL TOV VOUOV, ® EmeTon dBEovg
avtovg AoyileoBat. madeio 8 dpyn coeiag. Per il valore paideutico e propedeutico alla sapienza riconosciuto al
timore di Dio cf. anche str. 2,2,4,4 (St&hlin 1960, p. 115, Il. 6-9).

40 Clem. str. 2,7,34-2,8,38 (Stahlin 1960, p. 130 I. 26-p. 133, I. 24).

41 Clem. str. 2,8,39-40 (Stahlin 1960, p. 133 I. 25-p. 134, . 15); trad. it. Pini 2006, pp. 210-212.

42 Clem. str. 2,12,53,4 (Stahlin 1960, p. 142, Il. 7-9): 4\’ ody ¢ @oBoduor to Onpiov kol wod (Srrrod
TOYYGVOVTOG T0D POPOL), dg 8¢ Kai TOV TaTépa d€d10, OV PoPodpat Gpa kai dyond (trad. it. Pini 2006, p. 224).
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stadio, nel percorso della sapienza, che consente anche a chi non e istruito di evitare il
peccato. Tuttavia il ruolo attribuito a tale disposizione d’animo assume diverse sfumature nel
pensiero dei due Alessandrini. Affrontando le critiche di parte dei filosofi e quelle degli
eretici, Clemente elabora I’idea di un timore concepito senza odio, ma che anzi si accompagna
all’amore per la divinita: esso consiste in un ragionevole atteggiamento di disciplina cui il
saggio accondiscende volontariamente proprio a causa della consapevolezza delle estreme
conseguenze che il peccato comporterebbe: e in questi termini che egli accosta il termine
@oPoc al significato di ‘circospezione’ del vocabolo goAdfeia, gia in uso nella riflessione
filosofica.

Diversamente, nel contesto della predicazione origeniana non sembra di cogliere
riferimenti alle disquisizioni filosofiche in merito alla questione del timore di Dio, né sono
menzionate esplicitamente le posizioni degli eretici, nonostante in questa raccolta emergano
spesso motivi della polemica antignostica*®, ed & dunque lecito supporre che tali obiezioni
costituissero lo sfondo teorico di cui dovette tener conto nel costruire la propria riflessione;
tuttavia, facendo leva sulla possibilita offertagli dalla categoria grammaticale dell’omonima,
Origene identifica, nel pofog che tutti devono tributare alla divinita, un rispetto devozionale
totalmente indipendente dal timore che Dio pu0 incutere: esso consiste anzi nell’amorevole
devozione per Dio cui il saggio dispone il proprio animo in seguito alla comprensione che chi
ha raggiunto la perfezione non deve piu temere la minaccia di alcun castigo. Un @o6pog,
dungue, in cui la paura non gioca piu alcun ruolo, e che Origene pud cosi glossare con
gOMaPelo nel senso di ‘riverenza, rispetto’. Tale concezione € coerente con le teorie piu
speculative che egli ha elaborate in merito ai castighi e alla loro durata in altre sedi**, cui
tuttavia allude anche in questa occasione, nonostante il riserbo caratterizzante il contesto
omiletico.

Si e cercato cosi di fornire un’ulteriore prova della straordinaria ricchezza dei nuovi testi
venuti alla luce, che permetteranno senz’altro di approfondire e arricchire ancora il quadro

dell’esegesi e della riflessione del maestro Alessandrino.

Tommaso Interi

Universita degli studi di Torino

Dipartimento di Studi storici

Via S. Ottavio 20, | — 10124 Torino
tommaso.interi@unito.it / tommasointeri@hotmail.it

43 Cf. Le Boulluec 2014 e Simonetti 2016, pp. 456-459.
44 Sj rimanda alle sintesi di Prinzivalli 2000a e 2000b.
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Abstract

This paper aims at providing an example of the extremely refined technique Origen uses,
preaching on the Psalms, in order to explain the various occurrences of the term ¢o6Bog. While
he stresses the importance of love as the spiritual attitude of the Christian believer (in
opposition with the role of fear which characterized the Old Testament economy), in
continuity with some philosophical and theological arguments he underlines the preparatory
value of the fear of God in order to fight against sin. However, he also shows originality
inasmuch he suggests that the ¢oBoc which also the sage should tribute to God is not based on
fear at all, but consists solely on the lovely respect that the Christian who is made perfect in
love pays to God. A brief excursus on the interpretation of the Greek term and on Clemens’
work will highlight the elements Origen derives from the tradition and the ones he develops

on his own.

Keywords: Origene, Omelie sui Salmi, phobos, esegesi biblica, Clemente Alessandrino,

Origenes, Homilies on the Psalms, phobos, biblical exegesis, Clemens Alexandrinus.
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