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IN QUESTO NUMERO

Rinviando alla Introduzione di Daniele Menozzi per la presentazione
della sezione monografica — Ernesto Balducci attraverso i suoi Diari —, nelle
Note e Rassegne ospitiamo un'ampia postilla di Carlo Arata al suo libro
Ego Sum qui Sum. La Gloria di Dio. Postilla dove, discutendo le diverse
obiezioni avanzate da alcuni critici (come Emanuele Severino, Aldo Magris
e Francesco Tomatis), I'autore precisa, in una forma linguistica quanto
mai essenzializzata, il senso del suo pluridecennale cammino in ascolto
della Parola di Dio: al riconoscimento dell’autoidentita assoluta di Dio si
accompagna ’ammissione della sua irriducibilita al principio primo del
logos filosofico, il principio di non-contraddizione. Dio é tale in quanto non
soggiace alla normativita di quel principio. Un’alterita che si traduce in
un aut aut ineludibile: “Dio o la filosofia”. — Un ritratto di uno dei maestri
del personalismo novecentesco, Paul Ludwig Landsberg, é tracciato da
Edoardo Simonotti. Soffermandosi sull’esemplare biografia del filosofo —
attivo nelle file della resistenza antinazista e morto in campo di concentra-
mento nel giugno 1944 — si mostra la persistente contemporaneita del suo
lascito speculativo e assiologico: la persona si definisce, innanzitutto, come
un implicarsi esistenziale e ontologico di impegno storico, esperienza dei
valori e ricerca di un’etica universale. — In conclusione, Attilio Franchi,
partendo da un recente libro di Carlo Azeglio Ciampi sulla democrazia, ri-

fette sul significato etico-politico del dialogo, principio-guida del suo set-

tennato alla presidenza della Repubblica italiana.
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more all’ordine dei valori»'?6. Essa veniva ciog a coincidere con un recupe-
ro progressivo della visione tomista e del suo «realismo» oggettivo, senza
perd smentire la visione blondeliana.

Come si vede 1’apprendistato filosofico di Balducci non approda a una
conclusione definita. Neppure nel corso dell’esperienza intellettuale e pa-
storale successiva egli sarebbe mai pervenuto alla realizzazione compiuta
del sistema filosofico a cui aspirava. Anzi si puo dire che implicitamente ci
rinunciava in favore di una propria presenza nella vita ecclesiale e sociale
che si affidava di pi all’oratoria e alla battaglia pubblicistica, a un pensie-
ro «militante». Ma molte delle discussioni e dei confronti che hanno carat-
terizzato la vicenda culturale e filosofica del cattolicesimo, soprattutto ita-
liano e francese, nei primi decenni del secondo dopoguerra si sono dispie-
gate in buona misura intorno alle istanze e ai nodi emersi nel corso degli
anni tra le due guerre mondiali, con i quali Balducci si & confrontato negli
anni dello studentato. Le linee e gli obbiettivi del suo pensiero acquisiti
negli anni di guerra, ai quali & restato a lungo fedele sia nei contenuti che
nello spirito, hanno contribuito all’indubbia fecondita della sua presenza
pubblica negli anni successivi.

. 126 Cfr. Diari, 11, 7 gennaio - 4 febbraio 1944, p. 251. Cfr. inoltre il contributo di M.
Paiano nel presente fascicolo.

MARTA MARGOTTI

IL DIARIO DI BALDUCCI E GLI SCRITTI
DEI PRETI OPERAI FRANCESI

1. Scritture a confronto

11 titolo di questa relazione solleva alcuni interrogativi che & necessa-
rio rendere espliciti per potere, in seguito, far reagire le questioni presenti
in esso. Perché tale accostamento? Perché controntare la «scrittura intima»
di seminaristi e sacerdoti distanti tra loro non soltanto dal punto di vista
geografico? Perché avvicinare esperienze sacerdotali cosi diverse? In sinte-
si: cosa lega il seminarista Balducci e i preti operai francesi degli anni Qua-
ranta e Cinquanta?

Ad una prima osservazione, sono maggiori le differenze che le affini-
ta. Da un lato, vi era un giovane della campagna toscana inserito in un per-
corso di formazione sacerdotale alquanto tradizionale, in gran parte svolto
durante la seconda guerra mondiale nel seminario romano dei padri delle
Scuole pie, in un’atmosfera che riusciva a rendere ovattate anche la desti-
tuzione di Mussolini e le esplosioni delle bombe sulla capitale!. Dall’altro
lato, vi erano preti (ma anche seminaristi) di diverse eta e provenienza che
svolgevano il proprio ministero in fabbrica: alcuni avevano iniziato a lavo-
rare durante il conflitto nelle officine di Parigi, sulle banchine dei porti di
Marsiglia o partendo in incognito verso la Germania insieme alle migliaia

1 Ernesto Balducci era nato nel 1922 a Santa Fiora, in provincia di Grosseto; frequen-
td lo studentato calasanziano di Monte Mario a Roma dal 1938 fino al 1944, quando fu tra-
sferito a Firenze dove termind la sua formazione e, ’anno successivo, fu ordinato sacerdote.
Insegnante nelle Scuole pie, Balducci entrd in contatto con gli ambienti del cattolicesimo
letterario fiorentino, influenzato da Papini e «Il Frontespizio». Collabord con numerose
iniziative di Giorgio La Pira e nel 1961 fondd la rivista «Testimonianze». All’inizio degli
anni Sessanta, fu a Roma dove strinse rapporti con teologi giunti per il concilio Vaticano I1;
nel 1963, fu condannato per apologia dell’obiezione di coscienza al servizio militare, dive-
nendo da quel momento uno dei punti di riferimento del pacifismo italiano. La sua prolifica
attivita di pubblicista si orientd verso i temi della pace e dell’ecumenismo interreligioso,
sintetizzati nel volume L uomo planetario, Camunia, Milano 1985, pubblicato ’anno prece-
dente la sua morte. Per un profilo del sacerdote scolopio, con numerosi riferimenti biblio-
grafici. cfr. B. Bocchini Camaiani, Ernesto Balducci. La Chiesa e la modernita, Laterza,
Roma-Bari 2002.

Humanitas 61(2/2006) 271-289
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di francesi requisiti dalle truppe di occupazione tedesche per il Service du
travail obligaioire?.

Si trattava di differenze che non riguardavano soltanto le condizioni
materiali di esistenza (le sicurezze e i limiti della vita nel seminario, da una
parte, la precarieta e la varieta del lavoro operaio, dall’altra), ma che si ri-
flettevano sul modo di pregare, sul significato dato alla liturgia o ai termini
«autorita» e «obbedienza», sulle convinzioni filosofiche e politiche, sulla
teologia e sull’ecclesiologia. Se si vuole tentare, quindi, un confronto tra il
seminarista Ernesto Balducci e i preti operai francesi & necessario definire i
confini di tale paragone. Innanzitutto bisogna evitare il rischio di proiettare
nel «prima» (vale a dire nel periodo di formazione in seminario dello sco-
lopio) cio che accadde «dopo» (negli anni in cui si defini il suo ruolo di sa-
cerdote contestatore e contestato). Si tratta di una precauzione indispensa-
bile non soltanto perché altrimenti si rischierebbe di anticipare riflessioni
e scelte avvenute successivamente, ma in quanto non si riuscirebbe a com-
prendere la possibilita, e I'eccezionaliti, della parabola umana e sacerdotale
di Balducci. Ma, paradossalmente, il confronto tra sensibilita all’apparen-
za distanti ¢ possibile solo pensando al «dopo» del padre scolopio; in ma-
niera forse provocatoria si pud affermare che, se Balducci fosse diventato
un accanito prete conservatore o un tradizionale parroco in una vicaria
della campagna italiana, non si porrebbe il problema di questo parallelo (o
non si porrebbe negli stessi termini): tale comparazione invece pud aiutare
a comprendere pitl in profondita sia I’itinerario percorso in seguito dall’al-
lievo del seminario dell’ordine calasanziano, sia I’eterogeneita delle espe-
rienze raccolte spesso in maniera indistinta sotto la categoria «preti operai».

Non vi ¢ la possibilita in questa occasione di tratteggiare la vicenda
dei preti operai francesi tra gli anni Quaranta e Cinquanta. In estrema sin-
tesi, a partire dall’inizio degli anni Quaranta, in Francia e in Belgio alcuni
sacerdoti — sia appartenenti ad ordini religiosi, sia incardinati nel clero dio-
cesano — iniziarono a lavorare manualmente (come scaricatori di porto, car-

2 Per le vicende dei preti operai francesi, cfr. Les prétres-ouvriers, Les Editions de
Minuit, Paris 1954; A. Latreille (pref. di), Chronique des prétres-ouvriers, 1942-1959, Edi-
tions Universitaires, Paris 1963 (tr. it. Cronaca dei preti operai, Borla, Torino 1964); E.
Poulat, Naissance des prétres-ouvriers, Casterman, Tournai-Paris 1965 (tr. it. I preti operai,
Morcelliana, Brescia 1967), ripubblicato con una nuova introduzione dell’autore e un ag-
giornamento bibliografico con il titolo Les prétres-ouvriers. Naissance et fin, Cerf, Paris
1999; G. Barra - M. Guasco, Chiesa e mondo operaio. Le tappe di un’evoluzione: da don
Godin ai preti operai ai «preti al lavoro», Gribaudi, Torino 1967, Cfr. anche i miei volumi
Preti e operai. La Mission de Paris dal 1943 al 1954, Paravia, Torino 2000, e Lavoro ma-
nuale e spiritualita. L'itinerario dei preti operai, Studium, Roma 2001.
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pentieri nei cantieri, raccoglitori di stracci o manovali nelle fabbriche) con
I"obiettivo di conoscere la realtd operaia e, come si diceva allora, per «con-
quistare la massa del proletariato». All’inizio degli anni Cinquanta, erano
un centinaio i preti operai presenti in Francia, pressoché tutti entrati al lavo-
ro in accordo con i rispettivi superiori e spesso inseriti in piccole comuniti
nelle periferie, nei quartieri popolari e nelle zone rurali. L’esperimento ave-
va trovato un forte punto di riferimento nel gruppo della Mission de Paris e
nelle riflessioni dei teologi domenicani Marie-Dominique Chenu, Yves Con-
gar e Henri-Marie Féret. L’esperienza del lavoro manuale, il contatto con il
proletariato, la presenza negli ambienti operai e la militanza nelle organiz-
zazioni sindacali e pacifiste trasformarono, insieme ai ritmi di vita quotidia-
ni di questi preti, il loro giudizio sulla Chiesa, il rapporto con le autorita ec-
clesiastiche, portando, tra I’altro, alla contestazione del modello di sacerdo-
zio autorevolmente stabilito da Roma e alla proposta di un nuovo modo di
considerare il rapporto tra Chiesa e societa secolarizzata. Ma tali prese di
posizione teologiche e politiche, considerate eccessivamente ardite da molta
parte della gerarchia cattolica, furono all’origine della crisi di quella espe-
rienza. Nel 1954 i vescovi francesi, dietro la decisa sollecitazione della curia
vaticana, imposero ai preti operai di lavorare non pii di tre ore al giorno e
di abbandonare ogni impegno sindacale. Tale provvedimento significd I’im-
possibilita dei sacerdoti al lavoro di continuare ad essere «come gli operai»
e sanci la spaccatura del gruppo: circa la meta dei preti operai francesi si
sottomise alla decisione episcopale, gli altri sacerdoti continuarono a lavo-
rare e per lo piu si posero in radicale rottura con 1’istituzione ecclesiastica.

Da questi necessariamente rapidi riferimenti, emerge con nettezza la
differenza tra le vicende dei preti operai e gli anni trascorsi da Balducci nel
seminario di Monte Mario. Andando perd oltre I'immediata impressione, &
possibile scorgere affinita e punti di contatto che possono originare uno
stimolante confronto. Dopo aver elencato in maniera schematica le diversi-
ta maggiormente rilevanti tra i due oggetti di paragone, si pud tentare un
confronto pil puntuale tra i diari del seminarista scolopio e gli scritti dei
preti operai.

Balducci & osservato, attraverso il suo giornale spirituale, nel periodo
della sua giovanile formazione sacerdotale a Roma, mentre i preti operai
scrissero e soprattutto agirono generalmente in un’etd pitt matura nella
Francia tra guerra e ricostruzione. L allievo del Calasanziano viveva tra le
mura del seminario con scarsi contatti con ’esterno, dedicandosi prima-
riamente allo studio e, saltuariamente, ad attivita di apostolato rivolte ai
bambini di una parrocchia retta dagli scolopi. I sacerdoti al lavoro risiedeva-
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no generalmente all’esterno delle tradizionali strutture ecclesiastiche, abi-
tavano nei quartieri operai, in camere ammobiliate o nelle case popolari, e
stabilirono stretti contatti con le famiglie proletarie e con le organizzazioni
dei lavoratori. Baldueci conduceva una vita solitaria, progettando di diven-
tare un letterato, quindi un intellettuale, e maturando una personale elabo-
razione teologica mediata dai libri3. La prima generazione di sacerdoti al
lavoro diede una forte accentuazione comunitaria, di gruppo, al proprio mi-
nistero e, in maniera sempre pil consapevole, intese coltivare una scelta
anti-intellettuale per incarnarsi maggiormente nella condizione operaia*. Le
loro riflessioni teologiche, lasciando sullo sfondo o abbandonando i percor-
si pitt consolidati, inoltre, attinsero con sempre maggior intensita alle solle-
citazioni provenienti dell’esperienza di lavoro e di militanza sindacale. Ana-
logamente, la loro lettura dei problemi sociali e politici fu variamente in-
fluenzata dalla vicinanza al movimento operaio e ai militanti comunisti; pur
tenendo conto delle innegabili differenze esistenti tra i singoli preti operai
e della progressiva evoluzione dei loro giudizi, essi ritenevano che il magi-
stero sociale della Chiesa fosse inadeguato a spiegare e, soprattutto, a com-
battere le ineguaglianze sociali, sempre pill interpretate come conseguenza
dello sfruttamento esercitato dalle classi borghesi sul proletariato. Nelle ri-
flessioni giovanili di Balducci, al contrario, la lettura della realta sociale e
politica non si discostava dalle linee tracciate dalla dottrina sociale cattoli-
ca e riprendeva alcuni temi della polemica intransigente, in particolare
circa la crisi di civiltd quale origine della «questione sociale». Nei diari di
Balducci, emerge progressivamente I’attenzione alle esigenze degli ambien-
ti pill umili, ma osservati come portatori di una «primigenia purezza» ai
quali la «civiltd non ha ancora insegnato a nascondere 1’animo sotto la ma-
schera del volto»®.

Un’ultima annotazione riguarda le fonti utilizzate per la presente ricer-
ca: i documenti analizzati hanno caratteristiche in parte differenti e pongono
alcuni limiti al confronto. Da una parte vi ¢ il diario di Balducci, dotato di

3 In una lettera dell’aprile 1943, Balducci scriveva perd al superiore, sottoponendogli
una sintesi del suo percorso spirituale: «Che le sembra del mio antintellettualismo? Della mia
“abolizione del pensiero”?», E. Balducci, Diari 1940-1945, a cura di M. Paiano. 11 (/943-
1945), Olschki, Firenze 2004 (d’ora in poi Diari, 11), p. 9 (4 aprile 1943). Cfr. anche ivi, pp.
89-97 (28 agosto-5 settembre 1943). pp. 143-145 (26-27 ottobre 1943) e pp. 282-283 (27
febbraio 1944).

4 Cfr., per esempio, ltinéraire de Henri Perrin pré.
1958, pp. 172-173.

5 E. Balducci, Diari 1940-1945, a cura di M. Paiano. 1 (1940-1943), Olschki, Firenze
2002 (d"ora in poi Diari, 1), p. 59 (15 luglio 1942).

tre-ouvrier 1914-1954, Seuil, Paris
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indubbie qualita di compattezza e coerenza: scritto nell’arco di quattro anni
€ mezzo, con una certa continuita, il giornale intimo aveva il duplice obietti-
vo di aiutare la crescita spirituale dell’autore e di documentarne 1’evoluzio-
ne nel corso dei mesi. Dall’altra parte vi sono gli scritti dei preti operai: esi-
ste una molteplicitd di documenti, spesso disomogenei e frammentari (note
appunti, relazioni, lettere...), stesi da diversi autori in un arco di tempo orn.
si mm:,w:am tra I’inizio degli anni Quaranta e la meta degli anni Cinquanta.
m.p puo sostenere che i testi dei preti operai inizino quando finiscono i diari
di w.mE:onw ¢ questo si pud sostenere non soltanto dal punto di vista crono-
logico (in effetti, la maggior parte degli ingressi dei sacerdoti al lavoro av-
venne aow@ il 1945), ma anche se si osserva lo sviluppo delle riflessioni dei
E.o.s operai che, in certi passaggi, rendono espliciti spunti che nella elabo-
razione del giovane scolopio appaiono soltanto abbozzati.

. Zo.noﬂmszw questi limiti, il confronto si avviera partendo da due ipo-
tesi di ricerca che, in seguito, si tentera di verificare considerando le rifles-

sioni oozmw:m intorno al tema del sacerdozio dal chierico scolopio e dai
preti operai.

2. Due ipotesi

m.r_ ,& 1a della vicenda personale di Balducci e della parabola dei preti
operai, & necessario ricordare quanto il cattolicesimo durante il pontificato
di .h.u_o x:. fosse molto pil variegato e frastagliato di quanto emerga da
un’immagine semplicistica che ritrae un mondo monoliticamente arroccato
intorno alle direttive del pontefice. Sotto le sembianze di una realt stati-
camente .hmmm:m a precise tradizioni del passato e assediata dalla paura di ri-
<€=N_o:_ esterne ed interne (timore tradotto nell’aspra lotta contro il comu-
nismo e contro le tendenze «modernizzanti» presenti nel cattolicesimo), la
Chiesa cattolica degli anni Quaranta e Cinquanta era attraversata da L:m
molteplicita di incrinature e di tensioni orginatesi nei decenni precedenti e
sottoposte alla rapida accelerazione indotta dai due conflitti mondiali.

Partendo da tale quadro, la prima ipotesi sottesa a questa ricerca si
muove lungo I’«orizzonte della trasformazione» e potrebbe essere sinteti-
camente raccolta sotto il titolo: «Come si diffonde una crisi». E possibile
_.:n<ma. attraverso i diari di Balducci tracce delle inquietudini, delle speri-
Hmimﬂczr delle innovazioni (teologiche, liturgiche, pastorali...) presenti
in aree della Chiesa cattolica anche geograficamente e culturalmente distan-
ti. Negli stessi anni, le vicende dei preti operai resero evidente 1’esistenza
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di tensioni irrisolte all’interno del cattolicesimo che andavano oltre il con-
fronto tra tentativi di rinnovamento e volont di fedelta alla tradizione.

La seconda ipotesi si sposta, invece, lungo la «verticale della z.mmﬁo?.
mazione» e si potrebbe esprimere sinteticamente sotto il titolo: «Come si
evolve una crisi». Si tratta, infatti, di capire come fu possibile che da una
realth ecclesiastica bloccata nelle tradizioni e nel tradizionalismo poterono
esprimersi e diffondersi fermenti di rinnovamento che, mm_ucwun a __..:_mw re-
pressi, ebbero effetti dirompenti negli anni successivi a quelli esaminati. Um
questo punto di vista, Balducci e i preti operai Bﬁﬁamgﬂ:o due esempi
dell’apparente contraddittorieta vissuta dalla Chiesa cattolica ?.o: wc:m:..
to in Italia e in Francia) in quegli anni cruciali. La formazione di Balducci
(come quella di gran parte dei preti operai) si svolse all’interno di woﬂo.on.mm
fortemente irrigiditi intorno ad un’idea di sacerdozio e ad un modello di sa-
cerdote ingessati nei trattati di teologia, nella canonistica e nelle consuetudi-
ni. In breve, il sacerdote doveva essere uomo separato dagli uomini, Fﬁ:.mw
Christus», il dispensatore dei sacramenti®. Nonostante cio, m:,m:_ﬁoio di tali
itinerari fu possibile lo sviluppo di esperienze considerate mnmn:ﬁo:mu ma
che esprimevano, tra le altre esigenze, la scelta non mo_SE.o di un Boao. di-
verso di «fare il prete» e di «essere prete», ma, in maniera pill ampia, un’idea
differente di cristiano nella storia e di Chiesa nella societa moderna.

3., Modelli di sacerdozio

Considerando le riflessioni di Balducci e dei preti operai intorno al sa-
cerdozio & necessario coglierne 1’evoluzione per evitare indebite anticipa-
zioni o sovrapporre scelte avvenute in tempi diversi.

Ernesto Balducci, nei primi anni della sua formazione, si richiamo ad
un modello di sacerdozio che rifletteva senza eccessive variazioni quello
trasmesso autorevolmente dal magistero cattolico. 11 prete era colui che si
dedicava ad un’intensa vita di pieta la quale, come scriveva Balducci al suo
superiore provinciale nel 1941, «oltre che fine della mia vita n.ozmmo.ww deve
occupare in me un posto per dir cosi trascendente»’. La vocazione mmom:.ﬁ-
tale doveva seguire canali che portassero al raggiungimento di un equili-
brio spirituale in cui la dimensione mistica doveva irradiare ogni aspetto

6 Su questi aspetti, cfr. M. Guasco, Storia del clero in Italia dall’Otiocento a 0ggi,
Laterza, Roma-Bari 1997. . . o
7 Lettera al padre provinciale Pio Chiaroni, s.d. [ma 1941], in Diari, 1,p. 73.
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dell’esistenza®. 1l sacerdote «altro Cristo» doveva tendere alla santificazio-
ne personale attraverso un continuo esercizio di separazione dal «secolo».
Il modo di condurre i propri rapporti con gli altri, la postura durante la pre-
ghiera, il comportamento durante la ricreazione, il modo stesso di parlare e
di camminare dovevano essere improntati ad un atteggiamento di distacco
che, in maniera pill o0 meno consapevole, trasmetteva un preciso modello di
sacerdote. Il seminarista doveva prepararsi ad incarnare 1’idea del sacerdote
separato dal mondo, mantenendo un contegno adeguato al proprio ruolo e
arginando in sé ogni possibile spinta che non fosse conforme al modello
proposto. Scriveva Balducci nel gennaio 1941:

«E necessario che in questi mesi in cui la natura si apre coi primi palpiti di vita io
mi spogli definitivamente di tutto cid che di leggero e di irriflesso mi rimane anco-
ra della gia morta mia fanciullezza e divenga un giovane un vero giovane pieno di
sacro fuoco di passione di vita sotto un contegno serio e dignitoso»”.

Cio significava escludere dalla propria vita quegli interessi e quelle
attivitd che avrebbero potuto distrarre dal raggiungimento di tale ideale,
accentuando cosl la distanza da coloro che non ricoprivano la funzione sa-
cerdotale; per tale motivo, Balducci nel marzo 1940 annotava:

«Tutte le mie energie fisiche e intellettuali devono essere dirette come al punto fo-
cale alla missione a cui sono chiamato. Nessun’altra occupazione deve distrarmi
dalla preparazione a questa mia doverosa missione. Per cui ’interessarmi troppo
vivamente di altre cose che non tendono a quel fine specialmente di certe futilita
mondane, come sarebbe lo sport, oltre ad essere indizio di mente piccina sarebbe
indizio di poco amore alla propria vocazione e percid ingiustizia verso Dio verso
gli uomini, verso me stesso» 0.

Era indispensabile che i seminaristi iniziassero a disciplinare la propria
vita attraverso la ripetizione metodica di atti e pensieri, seguendo il ritmo
cadenzato della liturgia delle ore e attenendosi scrupolosamente al regola-
mento della comunita dei chierici. Nulla doveva turbare I’atmosfera del se-
minario e, nonostante le asperitd del temperamento, Balducci intendeva

adeguarsi a quelle regole di ascendenza monastica. Confessava al diario
nel settembre del 1942:

8 «Sempre pit urgente sento il bisogno di soprannaturalizzare anche la mia vita affet-
tiva. Vivere in Cristo sentire Cristo in me... come Paolo lo sentiva potrebbe essere la prima
parte di questo programma [...] (chi I’avrebbe detto! Il misticismo & divenuto 1'ideale della
mia vita spirituale! Addio razionalismo!)», Diari, 1, p. 153 (26 novembre 1942).

9 Diari, 1, p. 9 (6 gennaio 1941).

10" Diari, 1, pp. 69-70 (8 marzo 1940).
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«lo amo la vita regolare. L.’amo perché con la sua indisturbata tranquillita col suo
silenzio religioso custodisce I’anima da ogni esterno turbamento e favorisce la sua
formazione morale e intellettuale. Ma se per qualunque circostanza vien privata di
un tale proficuo ufficio mi diviene tediosa opprimente. Sento allora il bisogno di
qualcosa di romantico e di sensazionale che mi sollevi da tanta monotonia. E il
tempo passa lentamente e presso che infruttuoso»!!.

Vi erano aspeiti, ad esempio «I’eleganza, la cortesia, la nobilta del por-
tamento», che il futuro sacerdote intendeva valorizzare e voleva «unire ad
una formazione soprannaturale una formazione naturalistica»!2, tanto da far
trasparire dal proprio atteggiamento esteriore la propria interiore spiritualita.
L’ «abito sacro» contemplato da Balducci era il simbolo di questa elevazione
spirituale, della consacrazione al servizio divino, della rinuncia a sé e della
separazione insistentemente ricordata tra chierici e laici'3. La formazione
dei futuri sacerdoti era, quindi, indirizzata a sottolineare la distanza tra co-
loro che erano chiamati ad essere ministri del culto e il popolo dei fedeli,
una differenza che si accentuava ancor pil se il termine di confronto era la
massa di coloro che non avevano la fede cristiana. Ad un amico che gli co-
municava le difficolta incontrate nel perseguire la vocazione sacerdotale,
Balducci rispondeva nel maggio 1943: «Certo gli uomini sono, come dici,
strani per chi come te ha fede e amore a Cristo. E tu devi essere “differente”
da loro»'*. Non soltanto il sacerdozio rendeva in qualche misura differenti
dagli altri uomini e donne, ma la stessa fede religiosa marcava una distanza
che riproduceva il distacco della Chiesa, «societa perfetta», dal resto della
societa che non apparteneva alla comunita cristiana.

Era una prospettiva teologica ed ecclesiologica che si riversava su
ogni aspeito della vita dei sacerdoti e di coloro che si stavano preparando

1" Diari, 1, p. 88 (5 settembre 1942). Nell'ottobre 1943, dopo aver trascorso alcuni
giorni a Santa Fiora, per visitare il padre malato, scriveva: «Anche in questi giorni trascorsi
fuori dalla disciplina regolare ho dovuto constatare ch’io non sono un giovane di pieti come
pure debbo e voglio essere». E due giorni dopo annotava: «Il ritmo della mia vita spirituale,
dopo la brusca rottura, si & ristabilito. Sento in me il tranquillissimo evolversi dei miei prin-
cipi un progressivo allacciarsi di rapporti tra di loro. Il sistema indubbiamente nasce o me-
glio mi si manifesta. Pure vorrei qualcosa di piti drammatico nella mia vita», Diari, 11, pp.
131-132 (10 e 12 ottobre 1943).

12 Diari, 1, p. 244 (1 febbraio 1944).

13 «E pure nei miei momenti migliori, quando serenamente mi pongo dinanzi alla vita
e contemplo il mio abito sacro e penso che tra breve dovro essere consacrato al tuo servizio
coi sacri ordini mi invade una gioia immensa e mi s’aprono innanzi campi sconfinati d’apo-
stolato. [...] Ancora mi sorge davanti I’arduo sacrificio necessario improrogabile: la rinuncia
a me stesso», Diari, 1, p. 213 (7 gennaio 1944).

14 Diari, 1, p. 28 (1 maggio 1943).
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al ministero. La solitudine («1’ebrezza della solitudine», come la definiva
Balducci) era ritenuta condizione indispensabile per il raggiungimento del-
la «grande conquista» spirituale del sacerdozio'3. Si trattava di una condi-
zione che conteneva in sé un’ambivalenza che, per0, si ricomponeva nel-
I’ideale del sacerdote che attraverso la solitudine riceveva il suo «premio e
castigo» e assaporava il «martirio»!6. La «vita sociale o per dir meglio di
comunitd» in seminario, secondo Balducci, portava a dissimulare i propri
sentimenti e le proprie aspirazioni, tanto che il giovane scolopio annotava
nell’aprile 1943: «Non sono mai tanto me stesso come quando sono solo
nella mia cella»!”. L’ambiente chiuso del seminario aveva dato al giovane
scolopio I’impressione di non riuscire ad esprimere le personali potenziali-
ta e di essere rinchiuso in un egocentrismo dal quale soltanto la dolorosa
malattia del padre e gli spezzoni infuocati della guerra riuscirono a liberar-
lo'®. La condizione esistenziale e teologica del sacerdote era la solitudine e
di fronte ad essa Balducci riusciva unicamente ad aggrapparsi a Cristo
nella preghiera: «lo ti chiamo con tutte le mie viscere o Amico. Fatti com-
pagno alla mia solitudine. “Solus cum solo”» 19,

Vi era un sacerdote che, in maniera pili 0 meno esplicita, era proposto
ai giovani seminaristi quale modello cui ispirarsi, immagine offerta alla
contemplazione e alla meditazione del clero: Pio XII incarnava I’ideale di
sacerdote e Balducci descrisse con ammirazione la sua ieraticita e il suo
fulgido distacco, esempio al quale — pur nella sua unicita — ogni pastore do-
veva ispirarsi. «Veneranda persona», «luminosa aura celeste» che «involge-
va la sacra cerimonia» celebrata dal pontefice, i gesti di «un’espressione,
una grazia sovrumane», «non ho mai sentito il soprannaturale cosi vicino»:
il ricorso del giovane seminarista a immagini e sensazioni debitrici dell’en-
fasi che accompagno ’opera di «esaltazione» dei papi segnala non soltanto
I'influenza che tale strategia ebbe nella formazione di una parte notevole

15 «Bisogna ch’io intensifichi la mia vita di unione col mio Gest. Ho I’ansia del sa-
crificio. Soffrird per Gesii. Ho ’ansia dell’ascesa. Salird con Gesi. Sento I’ebrezza della
solitudine. Sard solo con Gesil. Sento esultarmi nell’anima il presentimento di una grande
conquista! Avanti con Gesil», Diari, 1, p. 178 (17 dicembre 1942).

16 Diari, 1, p. 113 (3 ottobre 1942).

17 Diari, 1, p. 17 (11 aprile 1943).

18 «Si, veramente, la mia vita & troppo egocentrica. Molto dipende, & vero, dall’am-
biente che del mondo permette solo rare e deboli eco. Vivo in un eremo. Ma pure dovrei par-
tecipare piti generosamente all’attuale passione dell’umanita», Diari, 1, p. 143 (13 novembre
1942). «I.a grave malattia che colpi [...] in marzo protraendosi fino a tuttora mio babbo ha
infranto certamente il mio solipsismo e conseguentemente il ritmo lineare della mia vita»,
Diari, 11, p. 96 (28 agosto - 5 settembre 1943).

19" Diari, 1, p. 180 (30 novembre 1943).
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del clero cattolico nel corso del Novecento, ma anche il personale sforzo di
Balducci di trarre dal modello sacerdotale impersonato dal pontefice indi-
cazioni per la definizione del proprio ministero religioso?. All’interno di
questo quadro, si inserirono perd con sempre maggiore frequenza altri ele-
menti che appaiono confliggere con il modello di sacerdote proposto ai
giovani chierici e che portarono a duri conirasti tra Balducci e il rettore del
seminario.

Il giovane scolopio riteneva, infatti, di essere chiamato a svolgere un
sacerdozio «non tradizionale» e proprio la vita in seminario, osservata attra-
verso le sue chiusure e le sue anguste vedute, rendeva pill urgente tale cam-
biamento. Nella scrupolosa analisi della personale evoluzione interiore, lo
scolopio rilevava che «tutti i problemi spirituali ben posti e profondamente
scrutati generano da se stessi la loro soluzione»?! e che il dissidio tra la sua
vocazione poetica e quella religiosa poteva essere sciolto considerando che
«ogni nobile attivita umana & lecita anche al religioso. L’uomo a supporto
del santo»22. Si trattava, a ben osservare, di due ordini di considerazioni che
portavano in s¢ potenziali elementi di rottura dell’ideale sacerdotale impo-
sto dal magistero cattolico. Da un lato, Balducci era alla ricerca di un mo-
dello sacerdotale che potesse accogliere la sua vitalita, a tratti incontenibile,
che mal si conciliava con le regole austere del seminario. In tale ambiente,
il porsi domande poteva essere facilmente considerato un atto di intollera-
bile insubordinazione perché, al di 1a del contenuto delle questioni solleva-
te, l'atteggiamento di critica era considerato un segnale di scarsa inclina-
zione allo spirito di obbedienza. Dall’altro lato, le osservazioni del giovane
scolopio puntavano, in maniera sempre pil definita, a progettare il personale
ministero sacerdotale attivamente inserito nella societa moderna, tentando
di raccogliere le sfide culturali emergenti. Nella prospettiva di Balducci, li-

20 «Ascensione. Stamattina ho assistito alla S. Messa celebrata dal S. Padre in S. Pie-
tro nell’occasione del 25° della sua ordinazione episcopale. La mia ottima posizione mi ha
permesso di contemplare di profilo per tutto il tempo della sacra funzione la veneranda per-
sona del S. Padre. La luce de’ riflettori, rifrangendosi sul candore dei lini e sull’oro dei pa-
ramenti, involgeva la sacra cerimonia come d’una luminosa aura celeste. Particolarmente
commovente I'omelia. I gesti, d’un’ampiezza rispondente alla solennita delle parole, ave-
vano un’espressione, una grazia sovrumane. [...] Profondamente commosso mi hanno i punti
dell’omelia in cui il Papa assumeva un tono di paternita universale. 1l pensiero di avere
sotto i mieiocchi a poca distanza colui al quale in quello stesso momento era rivolto il cuore
la mente e I"orecchio di tanta parte di umanita mi ha fatto fremere... Non ho mai sentito il
soprannaturale cosi vicinox, Diari, 1, pp. 23-25 (14 maggio 1942). Cfr. anche 1, pp. 60-61
(15 luglio 1942); 11, pp. 64-66 (13 giugno 1943).

2L Diari, 1, p. 179 (20 dicembre 1942).

22 Diari, 1, p. 66 (15 giugno 1943).
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bertd e modernitd non erano in contrasto con il sacerdozio, ma si saldavano
con esso in quanto I’ideale di santitd era unire umano e divino®.

L’antinomia tra arte e religione che aveva a lungo travagliato la sua
formazione in seminario®* si era dissolta di fronte alla consapevolezza che
il connubio tra sacerdozio e poesia era possibile nel momento in cui la sua
arte fosse divenuta apostolato®. Per Balducci, si trattava di trasformare la
poesia da puro atto estetico a espressione di un amore rivolto agli altri e, in
maniera piti ampia, di dare un senso al proprio sacerdozio donandosi agli
altri?¢. «Dunque sono “poeta apostolo”. O forse m’illudo!?»?, scriveva nel
giugno 1942. E un anno dopo ribadiva con pilt sicurezza: «Dunque poeta,
scrittore... debbo (non solo posso) divenire se ne ho la possibilita. Tutto per
Dio, naturalmente»?8. «Voglio essere apostolo»??, affermava in maniera
perentoria nei mesi successivi. Divenire poeta apostolo aveva un obiettivo
preciso: «Portare Cristo nella letteratura e percid nella societd moderna.
Ecco il mio ideale»™.

Si trattava di punti di approdo che erano stati raggiunti da Balducci
nel corso degli anni di seminario e che erano debitori principalmente di due
spinte convergenti. Da una parte, vi era la personale riflessione teologica
cristocentrica®! che aveva lentamente trasformato anche la sua vita di pie-
432, Dall’altra parte, vi era stato I’impatto con la malattia e la morte del pa-
dre e con gli echi, sempre pili vicini, della guerra che, sebbene irrilevanti
nelle annotazioni diaristiche, gli avevano reso drammaticamente evidenti le
contraddizioni e le urgenze della societa del suo tempo. Nel maggio 1944,
pochi giorni prima dell’ingresso delle truppe alleate a Roma, Balducci scri-
veva: «La guerra ci stringe. Anche dall’alto. [...] Giorni drammatici sono
forse imminenti. Certo tanto fragore e tanto dolore mi hanno strappato al
mio narcisismo»*?. Era una consapevolezza tanto pill tragica quanto pili era

23 Cfr., ad esempio, Diari, 1, pp. 40 (25 giugno 1942) e 43 (27 giugno 1942).

24 Cfr. Diari, 1, pp. 35 (15 giugno 1942) e 101-105 (20 settembre 1942).

25 Cfr. Diari, 1, pp. 36 (16 giugno 1942) e 54-55 (10 luglio 1942); 11, pp. 70-76 (4 giu-
gno - 2 luglio 1942).

26 Cfr. Diari, n, pp. 216-217 (10 gennaio 1944),

2T Diari, 1, p. 34 (15 giugno 1942).

28 Diari, 11, pp. 66-67 (15 giugno 1943).

29 Cfr. Diari, 11, p. 156 (498, 12 novembre 1943).

30 Diari, 1, p. 106 (settembre 1942).

31 Cfr. Diari, 1, pp. 149-150 (20 novembre 1942).

32 Cfr. Diari, 1, pp. 121 (primi d’ottobre 1942), 153-154 (26 novembre 1942), p. 156
(30 novembre 1942), pp. 159-162 (4 dicembre 1942), pp. 164-165 (5-6 dicembre 1942) e p.
178 (16 e 17 dicembre 1942); Diari. 11, pp. 192-193 (15 e 17 dicembre 1943).

33 Diari, 11, p. 351 (26 maggio 1944). Tre giorni prima aveva scritto: «In questo san-
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posta a confronto con le vicende del conflitto mondiale e, concretamente,
con la situazione di Roma. Il 12 giugno 1944, alla conclusione dell’anno sco-
lastico, pochi giorni dopo la liberazione della capitale, Balducci scriveva
infatti: «Primo giorno di vacanza. Non sard pilt scolaro. Il primo periodo
della mia vita & finito. Finito tra le rovine del mondo. Tra breve allavoro!» 3.
Davanti a sé vedeva I"uscita dai confini considerati opprimenti del semina-
rio, I'inizio di una «educazione alla vita» che gli richiedeva non soltanto di
immergersi nello studio dei problemi sociali, ma anche, pilt modestamente,
di imparare ad apprezzare la vita quotidiana3.

1 diari si fermano su questa soglia e non & un caso che 1i si interrom-
pano. Balducci aveva a lungo atteso di potersi calare «in mezzo alla vita,
alla vita vera!»3 come verifica di sé e della propria vocazione religiosa.
Era consapevole che il suo ideale richiedeva «una spiritualita nuova, nel
prete, umanistica, non falsamente tradizionale»37, liberata dalle costrizioni
che lo avevano fatto patire durante gli anni in seminario.

Il modello sacerdotale proposto dai preti operai, in maniera non sem-
pre sistematica, ribalta invece il percorso seguito da Balducci durante i suoi
studi in seminario. Furono proprio il lavoro manuale e il contatto con la vita
dei quartieri popolari che fecero mutare nei preti operai, oltre alla percezio-
ne dei problemi sociali, il modo di intendere il ruolo stesso del sacerdote
nella comunita cristiana e nella societ.

II punto di partenza della riflessione dei preti operai era la condivisio-
ne della «comunita di destino» del proletariato, ritenuta esigenza irrinun-
ciabile per abbattere il «muro» che divideva la Chiesa dalla massa operaia
(come aveva affermato il cardinale di Parigi, Emmanuel Suhard, sostenitore
delle prime esperienze dei sacerdoti al lavoro®). Divenire operai e vivere
nelle abitazioni popolari non era soltanto necessario per trovare occasioni
di contatto con i lavoratori e le loro famiglie, ma rispondeva ad una esi-
genza di somiglianza pit stretta con Gesii di Nazareth e di testimonianza di
solidarieta della Chiesa con ambienti generalmente estranei alle strutture e

guinoso crepuscolo di un’epoca storica & sconveniente che io mi fissi narcisisticamente su
me stessox, 11, p. 350 (23 maggio 1944).

34 Diari, 1, p. 365 (12 giugno 1944),

35 Cfr. Diari, 1, pp- 195-196 (22 dicembre 1943) e 209-216 (7 gennaio 1944).

36 Diari, 11, p. 329 (18 aprile 1944).

37 Diari, 1, p. 362 (3 giugno 1944).

38 Cfr. Diari, 11, pp. 371-372 (13 giugno 1944).

39 Per la biografia di Suhard, arcivescovo di Parigi dal 1940 al 1949, cfr. J. Vinatier,
Le cardinal Suhard. (1874-1949). L’évéque du renouveau missionnaire en France, Le
Centurion, Paris 1983.
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alle attivita ecclesiastiche. La ricerca della personale crescita spirituale, che
aveva accompagnato molti tra i sacerdoti entrati al lavoro, con il trascorrere
del tempo si uni con la sempre pit precisa volonta di riforma della Chiesa:
come i preti operai avevano scelto di seguire uno stile di vita evangelico,
allo stesso modo esso doveva essere testimoniato dall’intera comunita cri-
stiana. Infatti, scriveva nell’ottobre 1943 1’équipe dei padri domenicani di
Marsiglia (tra i quali alcuni lavoravano manualmente) «non c’¢ mai stata
riforma piccola o grande nella Chiesa che non sia cominciata di li, a mag-
gior ragione quando si tratta di un movimento apostolico e missionario»*.

La vita sacerdotale secondo il Vangelo, che per Balducci risultava es-
sere il punto di arrivo del suo travagliato itinerario spirituale, per i preti
operai era posto a fondamento dell’azione missionaria. Contatto (anzi, im-
mersione) all’interno dei luoghi vitali della societd moderna e centralita di
Cristo nella propria esistenza richiedevano anche di interrogarsi sul ruolo e
sul senso del sacerdozio. Raccogliendo gli interrogativi sorti tra i preti al
lavoro, il domenicano Jacques Loew, scaricatore nel porto di Marsiglia dal
1941 al 1954, si chiedeva: «che cos’® un prete? dove si situa la sua solida-
rieta organica? la sua similitudine»*' con la classe operaia? Le diverse ri-
sposte date a tale nucleo di questioni ponevano in discussione la tradizio-
nale riflessione teologica sul sacerdozio e aprivano conflitti radicali tra
1’autoriti ecclesiastica e i preti al lavoro. Per i «preti del mondo operaio»*?,
il sacerdote era tale in quanto inviato per intervenire in favore degli uvomini
nei loro rapporti con Dio, e Cristo non aveva posto limiti a questo mandato.
La solidarietd con i poveri non si esprimeva nell’aiuto paternalistico per
rimediare alle mancanze della societa liberale borghese, ma nella parteci-
pazione alle lotte per la giustizia, attraverso il sindacato e le rivendicazioni
operaie. Allo stesso tempo, «questo prete & gettato in un mondo dove Dio
non & pill conosciuto, non si pud rifugiare dietro una vocazione puramente
spirituale: se egli non marcia, i suoi compagni vedranno in lui un vigliacco,
un traditore. Perché queste lotte non si svolgono nella calma di un ufficio
di lavoro, ma nel mezzo di una battaglia nella quale & impegnata I’esisten-
za di migliaia di uomini»*.

40 ] Loew, Journal d’une Mission ouvriére, Cerf, Paris 1959, p. 18.

41 Ivi, p. 173.

42 Cfr. J.C. Poulain, L équipe de la Mission de Paris a son nouvel archevéque Mon-
seigneur Feltin, ottobre 1949, p. 6, in Papiers Yvan Daniel, Archives historiques de I'arche-
véché de Paris, Paris.

43 J. Loew, op. cit., p. 174
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La credibilita dell’annuncio era legata strettamente alla capacit del pre-
te operaio di diventare compagno di strada degli altri lavoratori, ma anche
di portare in sé il paradosso «attraverso il quale Dio ci obbliga ad alzarci ad
un altro livello: la lotta per la giustizia degli uomini & santa, ha un carattere
sacro»; per tale motivo, «impegnato nei minimi gesti di questa lotta, il cri-
stiano & il testimone di un altro regno, non di un secondo regno che verri
dopo, ma di un regno che si fa in tutti gli istanti, e in ciascuna delle azioni,
un regno interiore innanzi tutto, e che lo trasforma come il lievito trasforma
la pasta e gli fa produrre cid che da se stessa non avrebbe mai potuto esse-
re»*. Si trattava di una responsabilita, comune a tutti | battezzati, il cui mo-
nopolio non spettava al prete che, perd, era «<mandato da Dio come un segna-
le che ricorda senza interruzione quest’altra realta: il nostro regno per tutti
non & di questo mondo, benché si costruisca gia nel cuore del mondo»*3, La
partecipazione all’esistenza quotidiana del proletariato aveva gradualmente
chiarito ai preti operai che il lavoro manuale non doveva essere un espedien-
te per entrare in contatto con ambienti altrimenti distanti, ma che, di fronte
ad essi (come scrivevano i domenicani di Marsiglia nell’aprile 1951), era
«la maniera migliore attualmente di testimoniare la poverta evangelica e
sacerdotale e di desolidarizzare la Chiesa dal legame che le si imputa, anche
a torto, con le potenze del denaro. Visto sotto questo angolo, il lavoro
manuale del prete riveste un aspetto propriamente sacerdotale»*,

Rispetto alla prospettiva di Balducci, che rivendicava per il sacerdote
il diritto di svolgere qualsiasi «nobile attivita umana»*’, i preti operai fran-
cesi sottolineavano la necessita che la Chiesa inviasse sacerdoti a svolgere
un lavoro manuale perché soltanto in questo modo era possibile restituire
autenticita al sacerdozio cristiano e «annunciare il messaggio di Cristo op-

portuno e inopportuno»*, Si trattava della stessa considerazione che traeva
dalla sua esperienza di lavoro il gesuita Henri Perrin, partito in incognito
per la Germania nazista insieme agli operai francesi requisiti. Nell’ottobre
del 1943, dopo alcuni mesi di lavoro in una fabbrica tedesca scriveva: «O
usciremo da un cristianesimo siretto e rinchiuso, dal “ghetto”, oppure non
avremo pil che da sparire»®. L indifferenza religiosa degli ambienti operai

44 Ivi, p. 175,

4 i, p. 176.

46 fvi, p. 205.

47 Diari, 11, p- 66 (15 giugno 1943),

48 J. Loew, op. cit., p. 205.

49 H. Perrin, Journal d'un prétre-ouvrier en Allemagne, Seuil, Paris 1945 (tr. it. Dig-
rio di un sacerdote operaio in Germania, SEL, Torino 1951, p. 32).
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aveva alimentato progetti di «riconquista cristiana» n.:o ”ﬁ pensava di poter
realizzare attraverso |’azione di sacerdoti e militanti _En_, oonWEmBnE.o
impegnati in tale missione. Ma cid che ben presto ::m:ow.o Hm&n&qﬁ:ﬁ il
senso del sacerdozio dei preti operai fu la percezione che il aum_amawmmm ﬂ.wm_
proletariato per la religione non era dovuto tanto m:w carente organizzazio-
ne dell’apostolato cattolico, quanto alla Bmznmsmm.am domande su Dio. >=..
notava Perrin, dopo che, scoperta la sua vera identita, era stato arrestato dai

tedeschi:

«Dai miei compagni, |’assenza di preoccupazione Hmmmmom.w assume quasi la nega-
zione pura e semplice, e solo a vivere in p:m:,mﬁ:omme.m..w_ arriva a moBmEmm.Hm_“ m_m
per caso non abbiano ragione. [...] Robert, Charles, ﬂon:. Remy, y\_mﬂoor E_un M. s
Roger, René, Hermanus, e quasi tutti quelli che ho _.=oo==ﬁ.o,,. ﬁ_.: come all .oa 1-
cina, sono da trattare da pagani, nel senso che non si HEE., m._ w_mw_dm_. loro i do-
veri del cristiano”, bensi di destarli al desiderio di essere cristiani»>",

A quel punto, che senso aveva amministrare i sacramenti quando non
vi era nessuno che li chiedeva? E, ancora pit radicalmente, che m.nnm.o.mﬁ-
va il sacerdozio in una societa non cristiana? Per mantenere un m._m:_@nmﬁo
al ministero del prete in una realta «senza Dio» bisognava mmgc&n_o am:w
strutture e dai gesti che tradizionalmente lo accompagnavano. Testimone aw
Cristo, segno della presenza della Chiesa nel Buumn._o“ il prete onm.ﬂ S_w al n.__
12 e prima ancora dello svolgimento delle ?:N._omz mmnaman.am: e liturgi-
che’!l. Jean-Claude Poulain, sacerdote della Mission de Paris e JEEEOB
dei banchi al mercato di Les Halles, nell’autunno del Gm@ mowianmo. m*
nuovo vescovo di Parigi, Maurice Feltin, sottolineava che i preti operai si
erano dedicati a una

«missione infinitamente delicata che assomiglia stranamente g,m:_.mzwam‘ mutatis
mutandis, a quella del Cristo storico: assimilarsi 88_338.“ ?oﬂnvw il peccato, a
questo mondo in gestazione, in un mcgsaon.o completo di tutto il loro passato,
compresa tutta la loro cultura anteriore; poi rinascere con questo mondo nuovo a
un atteggiamento vero di credenti»>2,

I preti operai intendevano ripercorrere nella loro vita la scelta di incar-
nazione e di redenzione seguita da Cristo, misura della personale fedelta
alla vocazione sacerdotale e della capacita della Chiesa di essere presente

50 H. Perrin, Diario, cit., pp. 190-191.
51 Cfr. ivi, pp. 121 e. 191.
52 J.C. Poulain, op. cit., p. 4.
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nel proletariato «per farvi germinare il Regno di Dio a dimensione del mon-
do che nasce»33,

La condivisione della vita operaia portd i sacerdoti al lavoro a indivi-
Q.F.E.n .n_zm:m che erano ritenute le piti gravi mancanze dell’azione dei catto-
lici nei confronti del proletariato (confermando, su questo punto, le analisi
formulate soprattutto all’interno della Jeunesse ouvridre chrétienne), ma
ancor pili suscitd la convinzione che la teologia del sacerdozio prevalente
nella Chiesa si fosse allontanata dall’annuncio evangelico. Accanto all’ini-
ziale obiettivo di cristianizzazione del proletariato, si delinearono due altri
elementi che progressivamente rappresentarono i poli principali intorno cui
ruotd I'azione dei preti operai e che modificarono in maniera irreversibile
la loro idea di sacerdozio. Da un lato, vi fu la ricerca di una spiritualita per-
sonale e la definizione di un’identita sacerdotale in grado di reggere i ritmi
e le sollecitazioni della condizione operaia; dall’altro, vi fu la sempre pill
esplicita richiesta di riforma della Chiesa.

Identita sacerdotale e riforma della Chiesa erano temi che non poteva-
no essere toccati senza suscitare le preoccupate attenzioni delle gerarchie
o.oo_om_mmmo:w che giudicarono le scelte compiute dai preti operai inconci-
liabili con le sedimentate posizioni del magistero cattolico. I divieti che
sancirono I'interruzione dell’esperienza dei preti operai nel 1954 (autore-
mo_EnEn confermati dal S. Uffizio nel 1959) segnalavano quanta distanza
fosse maturata all*interno del cattolicesimo su questioni cruciali quale il sa-
nm&o.mmo e quanto il timore della diffusione di posizioni eterodosse portasse
la curia vaticana a sanzionare duramente ogni atto di dissenso che sembras-
se scuotere la solidita della Chiesa.

4. Conclusioni

. Dal confronto tra i diari di Balducci e le riflessioni dei preti operai fran-
cesi sul sacerdozio & possibile trarre alcune considerazioni che, da un lato,

Eﬁ:ao.:o verificare le ipotesi di partenza, dall’altro, propongono I’apertura
di ulteriori piste di ricerca.

. 1. La parabola percorsa dai preti operai e da Balducci, pur nella diver-
_ﬁ.nw di m:.::.n:: e di situazioni, segnala che, anche nella storia religiosa,
I'innovazione & possibile soprattutto quando si & di fronte a periodi di crisi,
a momenti di passaggio, quando interrogativi nuovi sollecitano strutture e

33 Ibidem.
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pratiche ereditate dal passato. In caso di tensioni, sono i punti pitt deboli che
cedono e le incrinature diventano linee di frattura nette. Verso la meta del
Novecento, all’interno della Chiesa cattolica, si crearono le condizioni che
resero possibile il cambiamento proprio perché molta parte degli schemi
culturali ereditati dalla tradizione risultarono inadeguati a seguire la rapida
accelerazione delle strutture sociali: le chiavi di lettura della realta proposte
non erano piil in grado di «comprendere» (nel duplice senso di «capire»,
ma anche di «tenere dentro») la societa trasformata dalla modernita. Tra la
fine dell’Ottocento e ’inizio del Novecento, 1’espansione della societa di
massa (con la rapida urbanizzazione e la diffusa industrializzazione) aveva
innescato mutamenti radicali, a partire dai Paesi occidentali, che avevano
trasformato mentalith e comportamenti collettivi; si puod affermare, pero,
che il periodo racchiuso tra il 1914 e il 1945, lungo cui si snodarono le car-
neficine dei due conflitti mondiali e le aberrazioni dei totalitarismi, rappre-
sentd il punto di svolta su cui & necessario soffermarsi per comprendere i
mutamenti successivi del cattolicesimo. I fermenti di cambiamento culturale
e teologico provenivano da lontano, ma soltanto le trasformazioni del tes-
suto sociale — e quindi anche all’interno della Chiesa — resero possibile la
diffusione di quelle istanze sino ad allora rimaste marginali nel cattolice-
simo. Che poi la Chiesa cattolica non si sia trasformata nella direzione e
con I’intensith sperate dagli innovatori & un’altra questione che richiede-
rebbe ulteriori approfondimenti e che, anche in questo caso, potrebbe tro-
vare documenti di sicuro interesse partendo dalle successive riflessioni di
padre Balducci.

2. Durante gli anni di seminario, Ernesto Balducci aveva iniziato a
percepire I'inadeguatezza del modello tradizionale di sacerdote riflettendo
sulla propria condizione esistenziale e cercando le risposte ai personali in-
terrogativi attraverso una ricerca principalmente intellettuale. In realta, il
programma di riforma interiore del seminarista Balducci non si tramuto in
programma di riforma della Chiesa™, ma rimase circoscritto in un ambito
di purificazione spirituale che, soltanto negli anni successivi al seminario,
si allargd ad esigenze di trasformazione interna dell’ordine degli scolopi®
e, poi, dell’intera istituzione ecclesiastica.

Se messi a confronto, il percorso dei preti operai e quello di Balducci
appaiono, quindi, per molti versi differenti e difficilmente assimilabili, ma

54 Cfr. Diari, 1, pp. 399-400 (1° novembre 1944).
55 Cfr. Diari, 1, pp. 413-414 (10 dicembre 1944).
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segnalano I’esistenza, all’interno del cattolicesimo di metd Novecento, di
spinte centrifughe che con sempre maggiore difficolta riuscivano ad essere
contenute nel rigido tradizionalismo preminente negli ambienti vaticani. Il
lavoro manuale aveva reso evidenti ai preti operai le contraddizioni presen-
ti nel modello sacerdotale dettato dal magistero cattolico, ma si trattava di
contraddizioni preesistenti alla loro vicenda: i preti operai non avevano crea-
to tali contraddizioni, ma, seppur al di 1a delle loro intenzioni iniziali, ave-
vano accelerato la crisi del modello unico di sacerdote.

Risulterebbe di sicuro interesse, partendo da queste considerazioni, in-
dividuare altri percorsi sacerdotali che, tra gli anni Quaranta e Cinquanta,
si mossero in tale direzione, per riuscire a cogliere la profondita e la diffu-
sione di tali segnali di crisi. Cid contribuirebbe, tra 1’altro, a delineare una
sorta di «geografia della riforma», per comprendere pil esattamente le di-
namiche e i contatti che resero possibile la successiva stagione del concilio
Vaticano IL

3. Attraverso la comparazione dei diari di Balducci e degli scritti dei
preti operai & possibile proporre alcune valutazioni circa il tema dell’eserci-
zio della liberta nella Chiesa cattolica. Nelle riflessioni di Balducci in ma-
niera embrionale, negli scritti e, soprattutto, nell’esperienza dei preti operai
in modo pil evidente, emergono infatti ripetutamente sia il tentativo di ri-
vendicare i diritti di liberti (personali e collettivi) all’interno dell’istituzione
ecclesiastica, sia le reazioni suscitate da tali atteggiamenti nella gerarchia.

[ diari di Balducci e le testimonianze dei preti operai registrano in que-
sto ambito un’estrema assonanza, pur nella diversita di circostanze e di esiti:
la stessa tensione, lo stesso combattimento interiore tra fedelta alla vocazio-
ne sacerdotale e fedelta alla propria missione («portare Cristo» nella lette-
ratura per Balducci e nella classe operaia per i sacerdoti al lavoro), la stessa
lacerante sofferenza di fronte all’ordine dell’autorita di abbandonare la mis-
sione al cui svolgimento si credeva di poter dedicare tutto il proprio mini-
stero e, ancor piu, la propria esistenza.

In entrambi i casi, si trattd di un’evoluzione che gradualmente prese
contorni pill precisi e radicali: dal dovere di obbedire (0 meglio dalla con-
vinzione interiorizzata dell’impossibilita della disobbedienza) si passo alla
rivendicazione del diritto di disobbedire e, poi, all’imperativo dovere della
disobbedienza (una sorta di «obbligatorieti del dissenso») di fronte a opi-
nioni, direttive, provvedimenti provenienti anche dall’autoriti ecclesiastica
ritenuti contrari alla propria coscienza. Si trattava di una convinzione tenace
proprio perché frutto non tanto di un’asettica elaborazione teorica, ma di
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una scarnificante esperienza in cui si saldavano fede religiosa, idea di Chie-
sa, vocazione sacerdotale, identita personale.

Il dramma della «fidéle insoumission»>¢ (come intitolarono il loro
volume di memorie due preti operai che disobbedirono alle direttive dei
vescovi francesi nel 1954) fu vissuto con la stessa intensita dai preti operai
al lavoro nelle officine come dal seminarista Balducci nel chiuso della sua
cella. Si trattava del medesimo dilemma intorno alle «fedelta incompatibi-
li» (lavoro manuale e sacerdozio, letteratura e apostolato), dilemma che
oltrepassava le pur dolorose vicende personali: si trattava di delineare la
soluzione alla difficile scelta dei sacerdoti tra il rispetto dell’autorita e la
salvaguardia della personale autonomia e, in maniera pili ampia, di dare le-
gittimita al concetto e alla pratica della liberta nella Chiesa. Erano elementi
che sarebbero giunti a maturazione negli anni successivi e che avrebbero
scosso fortemente il cattolicesimo nel periodo conciliare e post-conciliare.
Tra gli anni Quaranta e Cinquanta, perd, tali tensioni furono rese evidenti
da episodi all’apparenza isolati, ma che segnalarono 1’esistenza all’interno
del cattolicesimo di questioni per molto tempo emarginate (quando non du-
ramente represse) le quali tra guerra e dopoguerra trovarono un innegabile
quanto determinante momento di accelerazione.

56 Cfr. .M. Huret, M. Combe, Fidéle insoumission. Cerf, Paris 1999,



