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INTRODUZIONE

Risulta difficile trovare il termine che, in modo
sintetico, racconti la biografia di Giuseppe Lazzati.
Quale definizione scegliere tra dirigente dell’asso-
ciazionismo cattolico, docente universitario, inter-
nato nei Zgger nazisti, parlamentare, direttore di un
quotidiano, conferenziere e rettore dell’'Universita
cattolica? Nessuna di queste espressioni, pur indi-
cando aspetti importanti della vita di Lazzati, resti-
tuisce I'immagine completa di un personaggio che
pur impegnato in molteplici attivitd si segnald
soprattutto per le sue qualita di educatore.

Ricostruendo la sua biografia, emerge nettamen-
te questa «vocazione educatrice» che assume una
curvatura particolare quando si considerano i luo-
ghi dove questa opera di formazione fu svolta.
Nato a Milano nel 1909, Giuseppe Lazzati, dopo
essersi laureato all’Universita cattolica, fu presiden-
te della Federazione giovanile dell’Azione cattolica
ambrosiana dal 1934 al 1945. La giovinezza e gli
anni della prima maturita trascorsi nel capoluogo
lombardo furono bruscamente interrotti dalle
vicende della seconda guerra mondiale, quando fu
richiamato come ufficiale degli alpini e, dopo I'ar-
mistizio dell’8 settembre 1943, fu deportato nei
campi di internamento nazisti, COn NUMerosi spo-
stamenti, da Stablak a Wietzendorf. Pochi mesi
dopo il suo rientro a Milano, I’elezione al-
I’Assemblea costituente nel giugno 1946 e la suc-
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cessiva conferma al primo Parlamento repubblica-
no, nell’aprile 1948, fecero gravitare su Roma i suol
maggiori impegni. 1l ritorno stabile nella cited di
origine, nel 1953, corrispose alPassunzione di nuovi
incarichi, sia all’interno del movimento cattolico
ambrosiano, sia nella vita professionale (ottenne la
cattedra di letteratura cristiana antica all’'Universita
cattolica), ma fu soprattutto ’occasione per ripren-
dere regolarmente contatti e riflessioni che, in
realtd, non si eranc mai spezzati. Dal 1968 al 1983,
fu rettore dell’ateneo fondato da padre Gemelli e,
dopo questo periodo di intensa attivita accademica,
dedicd gli ultimi anni della sua vita (mori nel 1986
a causa di un tumore al fegaro) a ripensare ai temi
che maggiormente avevano appassionato la sua
riflessione (il ruolo del laicato cristiano e la forma-
zione dei cattolici alla politica), soprattutto attra-
verso gli incontri svold all’Eremo di San Salvatore.

Le citt}, le metropoli anzi, furono 1 luoghi in cui
Lazzati trascorse la maggior parte della sua vita e la
citth, simbolo della societa moderna, fu lo sfondo
cui continuamente ancord la sua riflessione: il ten-
tativo di coniugare cristianesimo e modernita si
fondava sulla convinzione che il futuro del cristia-
nesimo fosse racchiuso nella capacita dei credenti di
incarnarsi - in ogni tempo e in ogni situazione -
nella cited degli uwomini, sull’esempio di Cristo
incarnatosi nell’'umaniti. La cittd diventa la cifra
attraverso cui interpretare la biografia di Lazzati,
proprio considerando lo sforzo del professore di
riuscire a «educare nella citta». Ascoltare e parlare,
imparare e insegnare furono i ritmi della sua para-
bola intellettuale e umana che lo fecero considerare
da molti dei suoi interlocutori un insostituibile

maestro. E fu proprio in questo ruolo di educatore
che Lazzati ritenne maggiormente di identificarsi:
riuscire a «tirare fuori» cid che di meglio il proprio
interlocutore aveva in sé fu un’impresa cui Lazzati
si &m&nw in maniera ostinata, utilizzando gli stru-
menti ¢ le occasioni che gli si presentarono nelle
diverse circostanze della sua esistenza. Si trattava di
un disegno impegnativo - CONLrasiato SPesso pesan-
temente da una parte della Chiesa italiana - che pri-
vilegiava 1 tempi lunghi dell’educazione rispetto
alle &Bﬂd manifestazioni di massa, la faticosa e
quotidiana coerenza personale alle stentoree dichia-
razioni in difesa di confusi interessi cattolici.



1
Un giovane cristiano

1. Gli anni della formazione

Giuseppe Lazzati era il quarto di otto fratelli ed
era nato a Milano il 22 giugno 1909. La sua famiglia
apparteneva alla media borghesia milanese: il padre
era un commerciante di formaggi attivo nella zona
di Porta Ticinese e, in questo quartiere, Gluseppe
trascorse gli anni della sva infanzia. L’ambiente
familiare era segnato dalla forte tradizione religiosa
e dall’educazione cristiana impartita ai figli, che fu
rafforzata dalla frequenza delle scuole elementari
all’Istituto «Vittoria Colonna» retio da religiose. La
floridezza economica della famiglia fu minata negli
anni della prima guerra mondiale acmbmo il padre
Carlo fu DnEanﬁo nell’esercito e, al ritorno, non
si riprese piu da una malattia polmonare contratta
al fronte.

Dal 1918 al 1920, i Lazzati si trasferirono ad
Alassio, nella speranza che il clima marino &cﬁmmm
la salute ormai compromessa del padre che mori
nel 1925. La scomparsa del genitore non soltanto
costrinse in una certa ristrettezza economica la
famiglia (il figlio maggiore dovette abbandonare gli
studi per lavorare), ma mise in rilievo il tenace
carattere della madre, Angela Mezzanotte, capace
di mantenere uniti intorno a sé i figli nonostante le
gravi difficolta materiali.

1l giovane Giuseppe si era segnalato gia durante 1
primi anni di scuola per una vivace intelligenza e

9



per un’intensa capacita di studio che lo portaronoa
prediligere le materie umanistiche e, durante la fre-
quenza del ginnasio-liceo «Cesare Beccaria», in par-
ticolare il latino e il greco. Questa inclinazione e la
volonta di proseguire la sua formazione in un
ambiente di chiara ispirazione cristiana lo convin-
sero ad iscriversi, nel 1927, alla facolta di Lettere e
filosofia dell’Universitd cattolica del Sacro Cuore,
fondata sei anni prima dal francescano padre
Agostino Gemelli. I progetto abbozzato dalla
«matricola» era di continuare il percorso di crescita
intellettuale iniziato negli anni precedenti e, allo
stesso tempo, di approfondire la formazione cri-
stiana maturata, dal 1920, al’interno della «Santo
Stanislao», un’associazione studentesca fondata da
mons. Luigi Testa che intendeva offrire non soltan-
to un’adeguata educazione morale e spirituale ai
giovani milanesi, ma fornire agli aderenti gli stru-
menti per comprendere il dibattito intellettuale del-
T%Onw Catechesi, circoli di cultura, momenti
ricreativi e, soprattutto, gli esercizi spirituali
annuali erano 1 momentu caratterizzant ['associa-
zione che rappresentd per numerosi giovani un
serio itinerario di preparazione ad impegni succes-
stvi all’interno del mondo cattolico ambrosiano.
Dalla meta degli anni Venti la situazione creatasi
con il consolidamento del regime fascista impose
anche alle associazioni cattoliche di muoversi con
estrema cautela e fece concentrare la loro attenzio-
ne, pilt di quanto non fosse avvenuro in passato, su
temi e attivita strettamente legati alla vita m_u:.::u_n
alla devozione e alla pratica liturgica. Lazzati trovd
in quell’ambiente un clima adatto alla sua crescita
interiore e iniziod le sue prime riflessioni sul ruolo
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del cristiano nella societd, seguendo con assiduita le
attivit proposte dalla «Santo Stanislao». La figura di
Pier Giorgio Frassati fu uno dei riferimenti centrali
proposti all’interno dell’associazione in quegli anni:

la vicenda dell’universitario torinese, morto nel
1925, a ventiquattro »EF a causa di una poliomieli-
te fulminante contratta forse durante le visite ai
poveri assistiti dalla San Vincenzo, ebbe un’ampia
diffusione nei gruppi giovanili cattolici italiani tra
gli anni Venti e Treata, divenendo rapidamente
modello ideale di militanza cristiana. Lazzat rimase
profondamente colpito dalla biografia del giovane
torinese nella quale scorgeva profonde analogie e
preziosi stimoli, tanto da assumere alcuni radicali
impegni proprio meditando sulle «virti» di Frassati.

Durante gli esercizi spirituali del 1928, la presenza
di Pier Giorgio gli sembro cosi vicina da poter scri-
vere nelle meditazioni stese in quell’occasione: «lo
lo sento al mmbno. lo vedo innanzi a me, lo penso
quando partecipava al corso di Esercizi e ne ritorna-
va rinnovellato in ardore, piti pronto combattere.

Anch’io voglio seguire il suo esempio»'. E proprio a
questi mesi risale la scelta di Lazzati di dedicare la
sua vita all’«apostolato cristiano» scegliendo la con-
sacrazione in un istituto secolare.

1L Primi impegni nell Azione cattolica

Le precarie condizioni economiche della fami-
glia, seguite alla scomparsa del padre, imposero a
Giuseppe Lazzati di contribuire al mantenimento

' G. Lazzati, Esercizi spirituali 1929, ms., Archivio Giuseppe Laz-
zati, Milano.
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dei propri studi concorrendo ad alcune borse di stu-
dio, impartendo ripetizioni a studenti piti giovani e
collaborando come aiutante economo alla «Santo
Stanislao». Il suo programma di vita comincid a
delinearsi con piu precisione nei primi anni dell’u-
T : o
niversita, intravedendo nello studio e nella militan-
za cristiana le direttrici su cui impegnarsi:

«Pregare, lavorare, far del bene: questa deve essere la
mia vita, e il mio primo campo deve essere la famiglia,
poi 'ambiente che mi circonda. Ma & pur necessario
che insista su un proposito: il proposito di studiare al
massimo e di rendere il massimo possibile nello studio
poiché la mia professione non solo & compatibile col-
Papostolato, ma & essa stessa apostolato, e tanto me-
glio io riuscird, tanto piti potrd esercitare un apostola-
to di bene specie sulle anime dei giovani»®.

L’associazione «Santo Stanislao», distinta dalle
organizzazioni dell’Azione cattolica proprio per la
sua funzione di formazione delle &zes, forni, pero,
numerosi dirigenti alla Federazione giovanile di Ac
della diocesi ambrosiana da cui provenivano alcuni
dei sacerdoti che animavano I'amivita del circolo
studentesco. Lazzati ebbe, infatti, come suo primo
catechista don Ettore Pozzoni, assistente diocesano
della Gioventu cattolica, che, successivamente, gli
propose un impegno di maggiore responsabilita
nell’organizzazione diocesana. Lo stesso Lazzati
rievoco in seguito quei momenti:

«Fu all’inizio degli anni trenta che Don Ettore [...]
venne 2 pescarmi per introdurmi nell’ambiente del-

* fbid,

la Federazione Giovanile di AC, ambiente a me del
tutto ignoto per una separazione e, si puo dire estra-
neita voluta dal Mons. Testa per la «Santo Stanislao»
e I’Azione Cattolica. Fu cosi che mi trovai a dover-
mi occupare degli studenti presenti nelle associazio-
ni giovanili e la cosa avvenne sotto lo stimolo e con
il sostegno di Don Ertore che - lui solo sa il perché -
voleva fare del chiuso e timido studente universita-
rio il continuatore dell’organizzazione della Gio-
ventu Cattolica ambrosiana»’.

L’impegno nella Gioventu cattolica significo per
Lazzau P'inserimento in un’organizzazione ampia-
mente ramificata nelle parrocchie della vasta dioce-
si ambrosiana e la possibilita di entrare in stretto
contatto con esponenti di rilievo della Chiesa mila-
nese, primo tra tutti il cardinal Ildefonso Schuster.
Concluso nel 1931 il servizio militare, Lazzati con-
centrod i suoi impegni all’interno della Giac, dove
furono apprezzate la sua preparazione e la sua capa-
cita organizzativa, tanto che, nel 1934, ne divenne
presidente diocesano. La sua sensibilita appariva in
sintonia con quella prevalente nella Chiesa ambro-
siana e del suo arcivescovo: I’attenzione alla forma-
zione cristiana, in particolare dei giovani, si legava
ad un’acuta sensibilita per i cambiamenti in corso
nel capoluogo e nelle citta circostanti, causati dai
rapidi processi di industrializzazione e di urbaniz-
zazione. Rispetto alla visione dell’Italia stereotipa-
ta, cristiana e contadina, fornita da molta parte
della pubblicistica cattolica dell’inizio del
Novecento, la Chiesa di Milano inizi6 precoce-

* Cit. in A. Oberti, Lazzati. Tappe e tracce df una vita, Ave, Roma
2000, p. 11.
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mente ad interessarsi ai mutamenti che la struttura
economica e le dinamiche sociali stavano impri-
mendo alla pratica religiosa. Lazzati, nel 1936,
interpretd questo cambiamento di prospettiva,
E&g&o che era necessario rivolgersi non soltan-
to piti ai fedeli che tradizionalmente frequentavano
le chiese, ma

«agli uomini di campagna e di citta, abitatori delle
umili case e di grandi palazzi, lavoratori dei campi e
owmw»r uvomini di studio e di noBBn:uo. infelici per
i quali non brilld la luce della verita, schiavi delle te-

nebre pagane»’.

«Portare Cristo alle masse» rispondeva ad una
sollecitazione che, sulla scia delle encicliche sociali
da Leone XIII a Pio XI, era stata raccolta dagli
ambienti cattolici europei pit sensibili all’apostola-
to popolare. Lazzati non immaginava un’Azione
cattolica specializzata al suo interno (per gli operai,
per gli studenti, per gli impiegati...), rimanendo
ancorato al modello italiano di un’associazione a
base parrocchiale, ma le posizioni espresse dal gio-
vane universitario e da una parte dei militanti cat-
tolici ambrosiani contribuirono a diffondere ele-
menti dinamici e innovativi nella Chiesa di Milano.
Per Lazzati, la «collaborazione dei laici all’aposto-
lato gerarchico della Chiesa» doveva riflettersi e
aprirsi nel servizio reso alla societd; come scriveva
nel 1935,

A
«E veramente dunque I'opera nostra una collabora-
zione alla ricostruzione morale del nostro Paese, e,

* Cit. in s5dd,, p. 45.
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credo di poter dire, appoggiandomi alla parola del Pa-
pa, allo stesso benessere materiale del Paese stesso»’.

Nonostante le aperture di Lazzat a temi di carat-
tere sociale, il presidente mantenne la Federazione
giovanile in un preciso ambito religioso, sia per evi-
tare frizioni con le organizzazioni fasciste, sia per la
convinzione che il «primato dello spirituale» richie-
desse di non confondere aspetti tra loro nettamen-
te distinti, come la dimensione politica e quella reli-
giosa. Una simile posizione, pur espressa con estre-
ma cautela, segnalava un distacco dalla concezione
«totalitaria» del fascismo che puntava ad assorbire
al suo interno ogni aspetto della vita individuale e
sociale, compreso quello morale e religioso. Anche
prendere posizione in una polemica apparentemen-
te circoscritta, come quella suscitata dalla scelta di
alcuni giovani di portare soltanto il distintivo
dell’Azione cattolica e di non indossare il simbolo
fascista, poteva essere interpretato come la volonta
di avallare un atto di intollerabile insubordinazione
al regime. La presidenza di Lazzati, in realt3, non fu
caratterizzata da intenti politici, ma, nell’Ttalia del
generale consenso al regime, anche da parte cattoli-
ca, pure astenersi da posizioni di aperto sostegno al
fascismo poteva apparire sospetto. La cautela utiliz-
zata da Lazzati, sia negli articoli scritti sul settima-
nale della Federazione «L’Azione giovanile», sia nei
discorsi rivolti agli aderenti in occasione delle
numerose adunate organizzate nei dieci anni della
sua presidenza, & comprensibile: si era consapevoli

*G. Lazzati, Oftre Arona, «L'Azione giovaniles, 25 agosto 1935,
p-1
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che Pocchiuta vigilanza fascista teneva sotto osser-
vazione il gruppo dirigente dell’associazione giova-
nile cattolica pitt numerosa d’Italia e che non avreb-
be permesso, li come altrove, qualsiasi atreggiamen-
to di critica verso il regime. Nonostante ci6, i cir-
coli dell’Azione cattolica si rivelarono, in alcune
occasioni, luoghi in cul maturod una certa distanza
rispetto al regime, anche per la relativa autonomia
nei confronti delle organizzazioni fasciste. Senza
sopravvalutare la diffusione e il radicamento di que-
ste posizioni, & certo che una riserva critica fu man-
tenuta da alcuni circoli cattolici: Lazzati, sottoli-
neando la necessita per il cristiano di conformare la
vita alla fede professata, proponeva non soltanto un
serio itnerario di maturazione spirituale, ma anche
gli strument per abbozzare una &w»mwnoﬁﬁonn
alle scelte compiute dal regime. La personale opzio-
ne antifascista e la condanna dell’ingresso in guerra
dell'Ttalia, giudicato ingiusto ed estraneo agli inte-
ressi della nazione, contribuirono a rendere Lazzati
un sicuro punto di riferimento per numerosi giova-
ni cattolici milanesi che speravano nella rapida dis-
soluzione del regime.

Le iniziative intraprese da Lazzati nella Federa-
zione milanese, che poteva vantare centinaia di
gruppi parrocchiali, migliaia di aderenti, un setti-
Bmum_n, la casa editrice «La m»ﬁ:@: catechismi pro-
pri per la formazione dei giovani, furono mnmEnn
con interesse anche a livello nazionale, dove, pero,
la linea impressa dal presidente centrale della Giac
Luigi Gedda privilegiava gli aspetti organizzativi e
di mobilitazione di massa. Nelle settimane tumul-
tuose seguite alla destituzione di Mussolini, nel
luglio 1943, i vertici nazionali dell’Azione cattolica
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percepirono che era necessario proporre persona-
litd nuove alla guida dell’associazione e per la guida
della Giac fu proposto il nome del presidente della
Federazione milanese. Lazzati, perd, era da poco
stato richiamato sotto le armi e Iipotesi fu accan-
tonata. La scelta cadde nuovamente su Gedda che
rappresentava non soltanto un modo diverso di
intendere il ruolo dell’Ac nella Chiesa italiana, ma
rispondeva Bomro al disegno di cristianizzazione
della societa presente in settori autorevoli della
gerarchia cattolica.
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2
Studio e impegno

L Al Universita cattolica

L’embrionale progetto di Lazzati di dedicare il
proprio futuro professionale allo studio si preciso
durante gli anni all'Universita cattolica. La propen-
sione verso le lingue classiche e I'interesse suscitato
dalla frequenza di alcuni corsi lo convinsero ad
indirizzare i suoi studi verso la letteratura cristiana
antica - una disciplina allora relativamente giovane
- sotto la guida del professor Paolo Ubaldi, un sale-
siano che si era segnalato per il tentativo, da un
lato, di far uscire quella materia dallo stretto campo
della filologia classica e, dall’altro, di dare uno sta-
tuto scientifico autonomo allo studio dei Padri
della Chiesa, superando interpretazioni esclusiva-
mente teologiche. E quindi possibile rintracciare le
origini delle scelte di studio di Lazzati sia nella for-
mazione religiosa ricevuta in famiglia e proseguita
alla «Santo Stanislaon, sia nella particolare attenzio-
ne alla liturgia e alla Bibbia maturata nella diocesi
ambrosiana, anche per 'impulso dato dal cardinal
Schuster, gid abate del monastero benedettino di
San Paolo Fuori le Mura a Roma. Nonostante 1
numerosi impegni nelle organizzazioni cattoliche,
Lazzati riusci a tener fede ai suoi programmi di stu-
dio: si laured nel 1931 con una tesi su Clemente
Alessandrino e nel 1939 consegui la libera docenza.

Per Lazzati, risultava importante comprendere
le cause che avevano reso possibile I'espansione
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del cristianesimo in un ambiente pagano, I’origi-
nalitd del messaggio annunciato dalle prime
comunitl e, allo stesso tempo, la continuiti con la
cultura classica entro cui le parole dei discepoli si
propagarono. Per sorreggere le sue ipotesi di ricer-
ca, il giovane studioso precisd le intuizioni di |
Ubaldi e articold la sua riflessione intorno alla |
teoria dell’«unitd dei distinti», formulata da
Tommaso d’Aquino e ripresa in epoca contempo-
ranea dal filosofo francese Jacques Maritain. In
sintesi, il cristiano viveva nel mondo distinguen-
do, ma non separando, la sua cittadinanza terrena
da quella nn_omﬁ. mw_ﬁ-m:waubmo in questo modo
la profonda unita esistente tra la dimensione wor.
tica e quella religiosa, tra cid che era umano e cio
che era divino. Unione ma non confusione, distin-
zione e non separazione: questa lezione indicava
I’orizzonte in cui si inscriveva la vita del cristiano,
abitante della «cittd degli uomini», ma legato alla
«citta di Dio».

In questa prospettiva, Lazzati riteneva che la
questione centrale da affrontare fosse il rapporto
tra il cristiano e il mondo, vale a dire il modo con
cui i credenti si mettevano in relazione con la
societi circostante, dal quale si potevano trarre con-
clusioni valide per comprendere non soltanto il cri-
stianesimo delle origini, ma anche I’evoluzione suc-
cessiva della Chiesa. Il dato di partenza rimaneva,
pero, I'insieme degli scritti dei Padri della Chiesa in
cui si_potevano osservare gli element essenziali
della fede cristiana vissuti dalle prime comunita:
per Lazzati, bisognava usare un estremo rigore

nello studio di queste fonti, per evitare di forzare le
parole degli autori e formulare improprie conclu-
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sioni, magari per sostenere battaglie estranee ad un
corretto metodo scientifico.

Tra gli scritti con cui Lazzati ebbe una piti lunga
e feconda frequentazione, vi fu "opera 4 Diogneto,
stesa da un anonimo autore di lingua greca proba-
bilmente nel IT secolo'. Si trattava di un breve testo
di catechesi, quasi un’apologia della fede cristiana di
fronte alle accuse rivolte ai fedeli, in cui era presen-
tato il profilo del «cristiano nella citta dell'vomos.
Appena incaricato dell'insegnamento di letteratura
cristiana antica, il giovane professore dedico una
parte del suo primo corso a questo testo, segnalan-
dolo quale momento di passaggio tra i Padri apo-
stolici e gli Apologisti. In quelle pagine, Lazzati tro-
vava una formulazione radicale e sintetica del modo
con cui 1 cristiani dovevano vivere nel mondo, in
particolare quando ’ignoto autore scriveva:

«I cristiani non si distinguono dagli altri uomini né
per territorio, né per lingua, né per il modo di vesti-
re. Non abitano mai citta loro vnov&n. non si servo-
no di un gergo particolare, né conducono uno spe-
ciale genere di vita. [...] Abitano ciascuno nella pro-
pria patria, ma come immigrati che hanno il permes-
so di soggiorno. >&nBv_ono a tutti i loro doveri di
cittadini, eppure portano i pesi della vita sociale con
interiore distacco. OmE terra straniera per loro € pa-
tria, ma ogni patria & terra straniera. [...] Vivono nel-
la carne, ma non secondo la carne. Dimorano sulla
terra, ma sono cittadini del cielo. Obbediscono alle
leggi stabilite, ma con il loro modo di vivere vanno

' Su questo aspetto, cfr. M. Rizzi, 7re lettori dell’/Ad Diognetum nel
.§\§§§§§rsgﬁﬂoan§
tura religiosas, 1991, n. 3, pp. 483495,
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ben al di 12 delle leggi. [...] In una parola, cio che I'a-

nima & nel corpo, i cristiani lo sono nel mondow’.

1l paradosso cristiano — essere nel mondo ma non
essere del mondo - era la chiave di lettura utilizza-
ta da Lazzati per spiegare il fecondo equilibrio che
doveva instaurarsi nella vita dei credenti tra dimen-
sione divina e dimensione umana, come risulta da
uno scritto del 1972 che riassume le riflessioni con-
dotte nei decenni precedenti sul testo greco:

«1 cristiani sono parte del mondo, inseriti vitalmente
nel divenire storico delle sue civilta quali attori di ta-
le divenire e non distinguibili per valori e segni a es-
si propri a meno che non siano incompatibili con la
loro cittadinanza spirituale... I cristiani sono tenuti
a impegnarsi nei loro doveri di cittadini, se pure con

il distacco di chi sa che essi non costituiscono 'asso- -

luto, ma da esso sono giudicati»”.

11 testo v»ﬁaeno non aveva vmno soltanto un
valore storico, ma rivelava una stringente attualita
derivata, come affermo successivamente Lazzau,

«dal modo con il quale il discorso dell’Afutore] si fa
apologia del fatto cristiano: é fatto di vita che si fa ri-
velazione della trascendenza e del rapporto trascen-
denza-umaniti nel mistero della smcarnazione che a
sua volta si prolunga nella vita dei Cristian: che ac-

* A Diogneto, V e VL. Per il testo completo dell'opera cfr. 4
Diogneto. Alle sorgents dellesistenza cristiana, a cura di M. Perrini, La
Scuola, Brescia 1985.

* G. Lazzau, [ oéstzani anima del mondo seconds un documenzo del
17 secolo, «Vita e Pensieros, 1972, n. 6, pp. 68s.

22

cetta I"umano nei suoi valori positivi e lo salva, in
Cristo, da cio che sotto specie umana (soddisfazione
di istinti propri dell'vomo) di fatto distrugge ci6 che
da all'uvomo pienezza di umanita secondo il proget-
to divinos'.

L’ambiente dell’Universita cattolica, oltre a
immergere Lazzati in un clima favorevole alla sua
preparazione culturale, gli offri I'occasione per
stringere rapporti con alcuni docenti e con nume-
rosi studenti e giovani ricercatori. Tra questi ultimi
vi fu Michele Pellegrino, giovane sacerdote della
diocesi di Fossano, in provincia di Cuneo (in segui-
to, arcivescovo di Torino), che, dopo essersi laurea-
to nel 1929 in letteratura cristiana antica, consegul
quattro anni dopo la laurea in filosofia; anche per la
comune passione per gli scritti dei Padri della
Chiesa, Lazzat e Pellegrino trovarono un’imme-
diata consonanza di interessi e di sensibilita che
prosegui lungo tutta la loro vita.

Ma fu con il rettore e fondatore dell’ateneo che
Lazzati intessé un rapporto di m»_dno_mnm profon-
dita, nonostante la differenza di eta e di ruoli. E dif-
ficile stabilire con esattezza quale influsso ebbe
padre Gemelli nel percorso di studio e nelle succes-
sive scelte professionali di Lazzati, ma esistono trac-
ce evidenti della vicinanza con cui il rettore segui la
formazione del giovane studente. L'Universita cat-
tolica, nelle intenzioni di Agostino Gemelli, dove-
va assumere la guida della cultura cattolica italiana

* Conferenza per il Seminario di Apologetica del Dipartimento di
Scienze religiose dell'Universita cattolica, 28 febbraio 1985, Archivio
G. Lazzati, Milano.
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e rappresentare un luogo privilegiato per la prepa-
razione di una classe dirigente in grado di difende-
re, nel campo sociale, economico e anche politico,
gli interessi della Chiesa. L’ateneo doveva rappre-
sentare il centro di un organico progetto culturale
e spirituale che si doveva appoggiare all’ Azione cat-
tolica e agli istituti secolari maschile e femminile
dei Missionari della Regalita di Cristo. Questi ulti-
mi raccoglievano uomini e donne che avevano
compiuto quale scelta di vita la secolariti o laicita
consacrata, vale a dire che, rimanendo nella condi-
zione di laici, si consacravano a Dio seguendo i con-
sigh evangelici di castitd, povertd e obbedienza. Si
trattava di una forma di vita consacrata innovativa
che si distingueva dai tradizionali istituti religiosi
anche perché i sodali, nonostante i frequenti incon-
tri di formazione spirituale, non conducevano vita
comune,

Lazzati entro nel sodalizio dei Missionari della
Regalita di Cristo all'inizio degli anni Trenta, poco
tempo dopo essersi laureato, e qui inizid un per-
corso di perfezionamento spirituale che prevedeva
periodiche verifiche e impegni precisi. Era una scel-
ta maturata negli anni precedenti e che prese forma
nel maggio 1931, quando, durante un corso di eser-
cizi spirituali tenuti da padre Gemelli e da mons.
Francesco Olgiati (anch’egli tra i fondatori
dell’Universita cattolica), il giovane Lazzati scrisse:

«Ho scelto come mio stato la vita del celibato. Sento
in ogni momento la grandezza e sublimita di questa
grazia di Dio giacché, grazie alla castit3, potrd unir-
mi di piti a Lui, cui consacro anima e corpo, ed eser-
citare apostolato pit largo ed efficace.
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Debbo perd ricordare che su tale via si deve cammi-
nare nella preghiera continua e nel sacrificio. M’assi-
sta la grazia di Dio e la Mamma Celeste!»®.

Tale forma di consacrazione laicale, nonostante
che si trovasse in quel periodo ancora allo stato
nascente, aveva solide radici nella diocesi ambrosia-
na dove esistevano personalita dal sicuro carisma
(come padre Gemelli, ma anche mons. Olgiati e lo
stesso don Pozzoni) che avevano intuito I'impor-
tanza di proporre un itinerario spirituale e una
struttura organizzativa in grado di Ennom.:mna le
persone desiderose di dedicare la propria vita all’a-
postolato cristiano. L’Azione cattolica ambrosiana
e ’'Universita cattolica rappresentarono i luoghi in
cui maturarono numerose vocazioni alla laicita
consacrata e, allo stesso tempo, gli ambienti in cui
il servizio dei sodali si dispiegd con maggiore inten-
sita. Nel corso degli anni Trenta, pero, iniziarono
ad essere sollevate alcune critiche che toccavano 1
presupposti su cui si fondava listituto dei
Missionari della Regalita e che mettevano radical-
mente in discussione le finalita per cui era stato
creato. Anche Giuseppe Lazzati prese parte a que-
sta opera di ripensamento del sodalizio che si risol-
se nell’uscita di alcuni membri (tra cui lo stesso
Lazzati) dall’istituto secolare di padre Gemelli e
nella fondazione di un nuovo sodalizio che inten-
deva superarne 1 limiti.

* Cit. in A. Oberti, Lazzati. Tappe e tracce di una vita, cit., p. 51.
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1L U nuovo istituto secolare

Anche se non esistono documenti espliciti su
questo punto, & molto probabile che Lazzati abbia
avuto un ruolo decisivo nel coagulare le correnti di
critica presenti all'interno del sodalizio di padre
Gemelli. All’interno dei Missionari della Regalita,
in effetti, si erano raccolte persone dalle vocazioni
e dai progetti di vita eterogenei, tenuti insieme dalla
forte personalita del rettore e dal suo avvincente
progetto: creare un gruppo esclusivamente votato
al servizio dell’Universita cattolica e che, per con-
seguire una maggiore penetrazione dell’ateneo,
indirizzava il proprio impegno soprattutto verso
I’Azione cattolica. Nel corso del 1937, prevalse la
posizione di chi sosteneva che Pistituto dovesse
essere un luogo principalmente di formazione spi-
rituale degli aderenti che, poi, dovevano realizzare
'apostolato cristiano nelle diverse situazioni in cui
sl trovavano a vivere e, quindi, non necessariamen-
te nell'Universita catrolica o nell’Azione cattolica.
Gemelli accolse, in un primo momento, la linea
maggioritaria emersa all’interno dell’istituto, ma
nei mesi seguenti ritenne di dover riaffermare i
principi che si trovavano all’origine del sodalizio.
In una lettera circolare spedita ai Missionari della
Regalita nel maggio 1938, in precedenza inviata in
bozza a Lazzati, il rettore dell’Universita cattolica
ammetteva che, I'anno precedente, aveva accettato

«(e fui debole) le osservazioni di coloro tra voi che
affermavano che il sodalizio non deve essere legato
alle opere, ma provvedere esclusivamente alla vita
interiore dei singoli. E per la stessa indulgenza e de-
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bolezza io mi sono lasciato trascinare da molti di

voi a deformare I'idea ispiratrice del sodalizio»®.

Condividere quella linea significava snaturare I'i-
stituto secolare, proprio perché venivano fraintesi
gli scopi originari. Precisava, infatti, Gemelli:

«Lo scopo per il quale ¢ stato costituito il pio sodali-
zio non & quello di preparare e consacrare le anime
ad un apostolato generico nel seno della societa, la-
sciando a ciascuno liberta di svolgere la propria atti-
vitd come Iddio lo ispira e come egli ritiene meglio di
fare. No, dal momento in cui il sodalizio ha consa-
crato la sua fisionomia, & risultato ben chiaro essere
volonta di Dio che I'apostolato dei laici membri del
nostro sodalizio deve essere rivolto a tre forme di at-
vvith: S lsversita cattolica del' 5. Cuore; 'Azione cat-
tolica; I'Opera della Regaliti di nostro Signores.

Gemelli poneva i sodali di fronte a una decisione
drastica: o accettare la sua linea oppure uscire dai
Missionari della Regalita. Per Lazzati, che in una
certa misura aveva guidato I'opposizione alle posi-
zioni di Gemelli, furono momenti di profondo tor-
mento per una decisione che, percepiva, avrebbe
messo in discussione alcune personali acquisizioni
e, soprattutto, richiedeva di rivedere, &Bnb.o in
parte, il proprio progetto di vita. Si trattava di una
scelta che poteva essere carica di conseguenze,
anche per i rapporti di stretta collaborazione avvia-

* Cit. in A. Oberti, £ Jtstuto “nel tempo’™ un cammino di fedeltd
dinamica al carioma, in L Istituto Cristo Re verso fanno 2000, Problem:
e prospettive, Milano, Istituto Secolare «Cristo Re» 1988, p. 15.



ti con Gemelli all’interno dell’Universita cattolica e
nella stessa Azione cattolica. A queste preoccupa-
zioni si aggiunse la consapevolezza che alcuni ade-
renti al sodalizio gemelliano avrebbero lasciato Ii-
stituto secolare e, come lui, sarebbero stati alla
ricerca di una soluzione per proseguire la propria
scelta di laicitd consacrata; ma, per Lazzati, era
anche chiaro che quelle persone lo consideravano
un sicuro punto di riferimento per il proprio futu-
ro e che la risposta al personale dilemma poteva
coinvolgere direttamente coloro che avevano ripo-
sto fiducia in lui.

La lettera con cui Lazzati formalizzo le proprie
dimissioni a padre Gemelli faceva trasparire in con-
troluce queste preoccupazioni e, allo stesso tempo,
ribadiva la fedeltd a quelli che il presidente della
Federazione giovanile ambrosiana riteneva i suoi
impegni fondamentali. Per Lazzati, infatt, [uscita
dai Missionari

«non vuole significare tradimento a quanto, dopo la
vocazione cristiana, ho di pit prezioso nella mia vi-
ta: la mia consacrazione a Dio per I'apostolato. [...]
1l mio giungere quasi al termine della scadenza fissa-
ta alle nostre risposte pud in parte dirLe quanto io
abbia pensato e pregato e quanto doloroso sia il de-
cidermi a scrivere. Mentre lo faccio un tumulto di
pensieri e d’affetti s’agita in me quasi volesse farmi
ancora differire e chiedere tempo a pensare. Ma ho
la certezza di agire secondo coscienza e sono tran-

quillo quando le cose considero nella preghiera din-

nanzi a Dio»’.

T fbid, p. 17.
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Si trattava di un distacco che segnava la matura-
zione di una tensione esistente, a livello pi ampio,
in tutta la Chiesa italiana. Il progetto di Gemelli
presupponeva una considerazione largamente nega-
tiva del mondo moderno ed era sorretto da un
mntransigentismo di stampo ottocentesco che aveva
quale obiettivo la cristianizzazione della societa,
prendendo a modello un medioevo distante e idea-
lizzato (non a caso Iarticolo con cui Gemelli apri,
nel 1914, il primo numero della rivista «Vita e
Pensiero» si intitolava Medioevalismo). Una simile
posizione contrastava con la linea sostenuta da
molti eredi del cattolicesimo liberale, che in
Lombardia aveva avuto alcuni dei suoi pit attivi
esponenti, per i quali era necessario distinguere (e
accettare) nella modernita cid che era conciliabile
con il cristianesimo. La salita al potere del fasci-
smo, ad un anno dalla fondazione dell’Universita
cattolica, spinse il rettore ad un maggiore isola-
mento e, senza entrare quasl mai in contrasto con
il regime, riusci a garantire all’ateneo alcuni spazi
di autonomia. In realtd, Gemelli pensava di utiliz-
zare il regime per cristianizzare il Paese e, in pro-
spettiva, di formare la futura classe politica che
avrebbe sostituito il fascismo. Su questa linea si tro-
vava sostanzialmente anche Luigi Gedda (anch’egli
sodale dei Missionari della Regalita sino all’inizio
degli anni Quaranta) che impresse alla Giac e, suc-
cessivamente, a tutti i rami dell’Azione cattolica
italiana un modello di apostolato e, in ultimo, di
presenza della Chiesa fortemente antagonistico nei
confronti della societa moderna.

L’Azione cattolica milanese esprimeva un certo
distacco da questa visione e Lazzati, nel momento
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in cui decise di uscire dal sodalizio di OnB&.r,.
veva abbastanza chiaramente percepito la necessita
di utilizzare le potenzialita contenute nella .mwnowm.
it consacrara a servizio di un altro modo di inten-
dere I'apostolato cristiano. Nel giugno 1939, dopo
alcuni mesi di serrati contatti e di accurata prepara-
zione, ad un anno dalle sofferte dimissioni dall’isti-
tuto gemelliano, Lazzati comunicd ad ognuno degli
amici che avevano condiviso questo passaggio tra-
vagliato:

«Carissimo, torno ora da S. Em. il Cardinale.
Ha approvato il progetto e mi ha incaricato di invita-
re a suo nome don Ceriani ad essere assistente nostro.
Non voglio tardare a comunicarti la notizia: nel me-
se di giugno, nel mese del Sacro Cuore, nasce il pic-
colo arbusto: & un segno, ¢ un programma. Il mio
cuore ¢ pieno di gioia nel comunicartelo e sento il
bisogno di invitarti subito a pregare per ringraziare
Iddio e impetrare la grazia sua sulla nostra debolez-
za che si accinge a cosi grave compito.
Per otto giorni offriamo la Santa Comunione a que-
sto»",
Pochi mesi dopo, nel marzo 1940, Lazzati sotto-
pose a Schuster una prima bozza di statuto per il
nuovo sodalizio, che in seguito prese il nome di
«Milites Christi Regis». Nel testo, era tratteggiata
I'ispirazione fondamentale dell’istituto secolare,
immaginato come il luogo in cui la scelta della con-
sacrazione laicale era principalmente indirizzata
all’apostolato:
«E un sodalizio di laici, da laici composto e diretto,

ma che vogliono essere nel tempo stesso veri e pro-

* Jbid, p. 21.
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pri religiosi [...] avendo cioé quegli elementi che val-
gono a dare loro tale fisionomia dalla quale non esu-
la un carattere di autonomia stabilito dalla natura
stessa del sodalizio. Si differenzia da forme simili
per il fatto che esige dal sodale la sua permanenza
nel mondo, non vuole vita di comunita, eccetto cast
speciali, non prevede ai sodali nulla per quanto ri-
guarda il loro avvenire materiale»”.

Dal testo, che ottenne I’avallo dell’arcivescovo di
Milano, emergeva chiaramente la volonta di libera-
re il nuovo istituto da quelli che erano ritenuti 1
limiti dei Missionari della Regalita, in particolare
rispetto agli ambiti in cui i sodali potevano svolge-
re la propria opera di apostolato. Ma, a ben vedere,
lo scritto sottoposto a Schuster rivelava un’altra
preoccupazione: in un momento in cui ’Azione
cattolica stava subendo una generale riorganizza-
zione, con il risultato di un piu deciso controllo sul-
’associazione da parte della gerarchia ecclesiastica
che lasciava agli iscritti soltanto la possibilita di una
obbediente collaborazione, Lazzati cerco di recupe-
rare un certo spazio di autonomia, progettando «un
sodalizio di laici, da laici composto e diretto». La
dispersione e le difficolta affrontate durante il
periodo bellico dal piccolo gruppo (nel febbraio
1943, erano presenti nove professi e diciotto aspi-
ranti) rappresentarono una sorta di banco di prova
delle intuizioni tracciate da Lazzati e I"occasione di
un piu saldo legame tra 1 membri dell’istituto.
Negli anni del dopoguerra, il sodalizio (denomina-
to poi Istituto secolare «Cristo Re») si diffuse anche

* Ibid, p. 22.
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fuori della diocesi ambrosiana, raccogliendo adesio-
ni in Italia e all’estero, mantenendo perd alcuni
tratti di quella «milanesitd» entro cui era stato con-

cepito.

32

3
Gli anni della guerra

L GIi incontrt di casa Padovani

La sempre pit stretta vicinanza del fascismo col
nazionalsocialismo tedesco, le leggi razziali e
soprattuito, dal 1940, la conduzione fallimentare
della guerra ruppero il prolungato clima di genera-
lizzato consenso verso la politica di Mussolini.
Nonostante le iniziative della propaganda fascista
per mantenere unita nello sforzo bellico la popola-
zione italiana e 'appoggio dato da parroci e vesco-
vi all’opera di sostegno morale dei cittadini, alcuni
gruppi cattolici cominciarono a maturare una sem-
pre pill precisa opposizione al regime e, soprattut-
to, a tracciare le linee su cui st sarebbe dovuto rico-
struire il futuro dell'Italia.

Anche all’interno dell’Universita cattolica, che,
negli anni precedenti, nonostante qualche scelta piu
o meno velatamente polemica contro il regime,
aveva mantenuto una sostanziale acquiescenza
verso il fascismo, alcuni giovani studiosi iniziarono
dalla primavera del 1941 a incontrarsi settimanal-
mente a casa di Umberto Padovani, docente di filo-
sofia della religione, per discutere sulle conseguen-
ze dell’ingresso in guerra dell’Italia. Gli argomenti
affrontati durante le riunioni, cui parteciparono,
oltre a Lazzatui, Giuseppe Dossetti, Amintore
Fanfani, Antonio Amorth, Sofia Vanni Rovighi,
Gustavo Bontadini e, talvolta, Giorgio La Pira, si
allargarono progressivamente, fino a toccare le con-
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dizioni sociali e morali del Paese, le caratteristiche
della democrazia che si sarebbe dovuta costruire nel
dopoguerra e il contributo che i cattolici dovevano
dare a quest’opera di ricostruzione politica del
Paese. Mons. Carlo Colombo, ricordando quegli
incontri cui partecipd assiduamente, affermo:

«Erano riunioni, evidentemente, riservate, e comple-
tamente separate dalla vita universitaria e dai suoi or-
gani (non so neppure in quale misura esatta P. Ge-
melli ne fosse a conoscenza); ma erano pur sempre
professori e uomini dell’Universita Cattolica che vi
apportavano il maggior impegno e il contributo di
pensiero. Lo sforzo di riflessione, via via, dal tema li-
mitato dell’entrata in guerra dell'Tralia, ando allargan-
dost ai problemi pil1 ampi delle condizioni politiche e
morali del paese, della crisi della civilt ecc., fino a
profilare un progetto di azione per il dopoguerra»'.

Come segnalo Lazzati nel febbraio 1986, nel
discorso tenuto a Bologna in occasione del conferi-
mento %:.Enr_.mgmo d’oro a Giuseppe Dos-
settl, 1 partecipanti erano «concordi nel condivide-
re il mE&N_o sull’inevitabile auspicata fine dell’in-
felice esperienza fascista» e collaborarono alla for-

mulazione di

«un programma di preparazione 2 una innovativa
presenza politica capace di fondere, conservando vi-
vo il senso delle distinzioni, una vivace ispirazione
cristiana con una novita di concezione dello Stato
che superasse sia quella liberal-borghese cui si rifa-

' C. Colombo, N&f ventennio di un messaggio natalizio, «Vita e Pen-
siero=, 1963, n. 2, pp. 79-80.
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ceva sostanzialmente lo stesso fascismo, sia quella
marxista-collettivistica negatrice di ogni libertas’.

Gli incontri di casa Padovani divennero un’inedi-
ta occasione di formazione per il gruppo di giovani
che appartenevano ad una generazione rimasta gene-
ralmente estranea ad ogni tipo di discussione politi-
ca e diedero I'opportunita di stringere contatti con
altre persone che, usando la medesima circospezio-
ne, si riunivano per definire progetti in parte simili.
Lazzati fu incaricato dagli amici milanesi di incon-
trare Alcide De Gasperi, /eader riconosciuto del
gruppo romano formato da ex aderenti al Partito
vomogn e da alcuni giovani cattolici. A Roma erano
giunte notizie dell’attivita dei «professorini», come
successivamente furono chiamati, e in occasione di
un viaggio nella capitale, nel 1943, Lazzati espose a
De Gasperi le riflessioni condotte a Milano; da quel
colloquio, emersero numerose affinita, ma anche
una differenza, all’apparenza marginale, sul nome da
dare al nuovo partito che si pensava di organizzare.
Per i milanesi, I"appellativo «cristiano», se da un lato
poteva mma»bmhn alla futura formazione politica un
pit ampio consenso tra i cattolici italiani, dall’altro
rischiava di produrre un rifiuto pregiudiziale del suo
programma; inoltre, la denominazione avrebbe
potuto vincolare 1’azione del nuovo partito e limi-
tarne quella che era ritenuta I'indispensabile autono-
mia dalla gerarchia ecclesiastica.

* G. Lazzat, Discorso per la consegna dell‘Archiginnasio d'oro a
Giuseppe Dossettz, 22 febbraio 1986, ora in G. Lazzat, Pensare politica-
menze. L. Il tempo dellazione politica. Dal centrismo af centrosinistra,
introduzione di G. e M. Glisenti, Ave, Roma 1988, p. 179.
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Gli sviluppi della guerra &.mmanmmno il gruppodi §

casa Padovani e le discussioni terminarono, anche
se, in qualche misury, il filo della riflessione non si
interruppe e ognuno continud a meditare sulle con-
siderazioni emerse durante quegli incontri. Lazzau
fu deportato nei Zgger nazisti, Dossetti sali
sull’Appennino alle spalle di Reggio Emilia e si uni
alle bande partigiane, Fanfani ripar0 in Svizzera, La
Pira, inseguito da un mandato di cattura, si rifugid
a Roma, altri continuarono ad insegnare all’Uni-
versita cattolica, ma non si inconirarono piu siste-
maticamente.

1. La deportazione

Lazzati fu richiamato alle armi come tenente di
complemento degli alpini nell’estate del 1943 e I'8
settembre, giorno della proclamazione dell’armisti-
zio da parte del maresciallo Badoglio, si trovava
nella caserma di Merano. Il giorno successivo, in un
clima di incertezza e confusione, accresciuto dalla
mancanza di ordini da parte dei comandi militari
italiani, i soldati furono posti di fronte a una scelta
drammatica: mantenere fedelta al giuramento pre-
stato ed essere deportati nei Zgger nazisti oppure
aderire alle formazioni fasciste e restare in Italia. 1l
giovane professore dell’Universita cattolica, come
la maggioranza dei militari italiani, non accettd
Pofferta dei fascisti e, insieme ai commilitoni pre-
senti 2 Merano che avevano compiuto la sua stessa
scelta, fu trasferito a Innsbruck. Mol anni dopo,
ripensando al momento di quella decisione, Lazzati
preciso:
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«Il «si» alla prima scelta suond come grido di liberti
[...J. Il Lager era per tutti una realta di cui non si
aveva esperienza, forse solamente qualche conoscen-
za indiretta o informazione giornalistica; ma si pre-
sento subito nella sua tragica veste che veniva a dare
un singolare peso al «si» pronunciato nella caserma
di Merano. E non ¢ da meravigliarsi troppo se, dopo
le prime settimane di un’esperienza subumana, ricca
solamente di pesanti privazioni - da quella della li-
berta a quella di sufficienti mezzi di sussistenza, di
assistenza, di qualche mezzo di informazione e cul-
tura - 1 meno saldi psicologicamente tendessero a
perdere adeguate misure di controllo della propria
dignit3, coerente volonta, chiarezza di coscienzas’.

Gli spostamenti da un campo all’aliro resero
ancora piui pesante la deportazione. La prima tappa
di Lazzau fu a Stablak, nelle vicinanze di
Koenigsberg, da dove fu poco dopo trasferito nella
fortezza di Deblin-Irena, a sud di Varsavia, in cui
rimase dall’ottobre 1943 al marzo 1944; seguirono
il campo di Oberlangen, in Germania, vicino al
confine olandese (fino all’estate del 1944), poi le
cadenti baracche di Sandbostel, in una piatta diste-
sa di sabbia a sud di Amburgo (fino al gennaio
1945), e, ultimo, il Zager di Wietzendorf, dove
rimase fino alla liberazione.

Nella dura realtd dei campi di internamento,
Lazzati riusci a mantenere una salda disciplina spi-
rituale, con appuntamenti che scandivano quotidia-
namente la sua giornata. Sfogliando le pagine del-

* G. Lazzani, La cultura refigiosa come scelta di fiberta, in G. Bianchi
(a cura di), Craszzans per la liberta, Vita e Pensiero, Milano 1987, pp-
68-69.
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P'agendina sulla quale Lazzati tenne il diario del
Primo anno di prigionia, la sintetica cronaca delle

glornate ner campi si intreccia continuamente cop

appunti relativi alla personale vita interiore e con
riferimenti alle

: : J?.manrm religiose svolte. Nel-
»cncbbo.ﬂm._ G.;ry nelle settimane successive all’ar-
resto e all’inizio della deportazione, scriveva:

«13 oﬁov.wn S. Messa e Comunione: Deo gratias! Cj
M_a. comunica che la mancanza di particole mEv&.mumn
: continuare: la Prigionia non avri notizia pit
S_.._%M_EM mﬁo.ﬁ santifichi il grande sacrificio. Sol;-
e - Rancio: brodo - :
oo rodo - fame. La sera conferenza
ﬁ ottobre: Oﬁaﬁ»ﬁ senza messa € Comunione: an-
che il tempo si & rannuvolato: senza Gest no.n si
”mﬁ“mﬂ%mmomﬁ_n. mmu _mr n»wwg &“ quando ritorno? Rancio
; io de i
oy i ﬁ.w.“_ adonna. Conferenza ai te-

18 ottobre: Continua I'orario fissato con gioia di
- - - ou o
%Mamr_nnm“ meditazione - recito _.olhbmlwh MH%“
Messa - Ufficio della Madonna - Rosario intero - Vi
sita al $3.mo da lontano - quando una chiesa? O %
come si apprezza! Lavoro - Comincio I"opys _nw
«Azione Cattolica e azi iny

{ one politicas. Notizie e tem-
Po buoni - A sera conferenzas,

Per Lazzati, trovare all’interno della rigida orga-

zazione dei .m\%wwz tempo per pregare e medita-
uno spazio di liberti inte-

non erano considerate una sorta di rifugio o una vi

di fuga dall’ambiente in cui predominavano vi »_Sw
Za e soprusi. Vivere una situazione dj nOmﬁNm% e
di privazione, assistere quotidianamente alla nwmh
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zione di qualsiasi sentimento di umanita, non avere
nessuna certezza circa il proprio futuro si rivelaro-
no le condizioni per un ulteriore cammino di matu-
razione, tanto da poter scrivere nel suo diario: «La
prigionia & veramente un dono di cui avevo biso-
gno per raccogliermi: grazie»'. Nei luoghi in cui,
per molte persone, Dio sembrava essere assente e
I'umanity definitivamente annientata, Lazzau,
come altri, trovo nella difesa della propria vita inte-
riore e nella riaffermazione del primato dello spiri-
tuale un modo per mantenere la propria umanita di
fronte alle sopraffazioni. Non si trattava di un sem-
plice espediente per sopravvivere ai lunghi mesi di
detenzione, ma di una proposta di «resistenza inte-
riore» rivolta a tutti 1 compagni di prigionia. Il
tempo della preghiera diventava lo spazio della
liberta, proprio perché in quei momenti si sceglie-
va di fare qualcosa che non era stabilito dai rigidi
regolamenti del campo. Quelle che potevano appa-
rire anodine forme di devozione religiosa assume-
vano, poi, altri significati, in quanto atti compiuti
collettivamente con i compagni di internamento.
Per molti militari presenti nei Zager, radunarsi
nelle camerate e pregare insieme ai compagni rap-
presentava un gesto attraverso cui, in modo piu o
meno consapevole, si mostrava ai carcerieri I’esi-
stenza di un legame forte tra gli internati e dava al
sentimento religioso una pesante valenza civile e
politica.
La lontananza dalle persone pit care e la scarsita
di notizie dall’Italia rappresentarono uno dei moti-

* G. Lazzati, Diario, 27 ottobre 1943, in M. Dorini - P. Andreoli,
Lazzats, il Lager, i/ Regno, «Dossier Lazzatis, n. 4, 1993, p. 66.
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vi di piu profonda sofferenza per Lazzati. La corri-
spondenza aveva tempi incerti e sottostava alla cen-
sura che costringeva ad essere reticenti, ma rimane-
va 'unico mezzo per avere informazioni sui paren-
ti € gli amici. Nonostante le difficolty, Lazzad
intrattenne una fitta corrispondenza con Milano,
scrivendo regolarmente ai familiari, in particolare
alla madre, agli amici dell’ Azione cattolica, ai soda-
i dell’istituto secolare, a padre Gemelli e al cardinal
Schuster.

Durante la permanenza nei diversi campi di
internamento, Lazzati ritrovod alcuni giovani della
Giac milanese e dell’Universita cattolica e, con
loro, organizzo una serie di incontri sul Vangelo e
su diversi temi religiosi, con Pintenzione di pro-
porre un cammino di formazione spirituale e cul-
turale adeguato alle tragiche condizioni della pri-
gionia. I temi affrontati durante le conferenze
erano il piu possibile lontani da qualsiasi accenno
che potesse suscitare le rappresaglie dei sorveglian-
ti: in diverse occasioni, anche chiedendo 'interven-
to di alcuni dirigenti dell’Azione cattolica e sacer-
doti presenti mei campi, Lazzati propose ampie
riflessioni sull’oratorio, il cinema, il catechismo,
ma propose anche argomenti pit strettamente teo-
logici, come Iesistenza di Dio e «il cristiano, alter
Christus». Rapidamente si aggregarono altri inter-
nati e per molti dei partecipanti quelle iniziative si
rivelarono un momento di indubbio sostegno di
fronte al rischio di rassegnazione e di disperazione:
le periodiche richieste rivolte agli internati militari
di ritrattare la scelta di fedelti al giuramento e di
aderire alla Repubblica sociale italiana divenivano
sempre pit allettanti davanti alla prospettiva di una
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prigionia resa ancora piu dura dai razionament,
dalle privazioni, dalle malattie e, ad un certo punto,
dal lavoro cui furono costretti anche gli ufficiali.

Ascoltare nei Zgger una conferenza sul tema «Il
peccato, disastro della societa e dello Stato moder-
no» oppure su «Educazione della volonta» o, anco-
ra, su «La persona umana: 'uomo integrale & il cri-
stiano» rappresento, quindi, come testimoniarono
in seguito numerosi dei partecipant a quegli incon-
tri, un aiuto notevole per resistere di fronte alle
proposte di rientro in Italia e al mwﬁm.nnm&no pro-
gramma nazista di annichilimento dei reclusi nei
campi di concentramento. Furono organizzate riu-
nioni pil ristrette, convocate segretamente per
sfuggire al controllo dei sorveglianti e all’opera di
delazione svolta dagli informatori mescolau tra 1
prigionieri; in questi incontri, Lazzati non soltanto
segui le scelte spirituali e vocazionali di molt gio-
vani internati, ma discusse in modo piu esplicito le
ragioni dell’opposizione al fascismo e, quindi, della
«resistenza» all'interno dei Zager. 1l consiglio del
professore era chiaro:

«Perché dobbiamo ancora fingere una adesione al
solo scopo di tornare in Italia? Pur avendo buonissi-
me intenzioni di fuga non appena sarete in Iralia, se
pure giungerete, non potete avere la certezza n_m una
riuscita. Meglio quindi, con franchezza e lealw, di-
chiarare la nostra volonta di tener fede al nostro
onore militare»”.

Per non rompere la solidarieta con i compagni di
internamento, Lazzati rifiutd di rientrare in Italia,

5 Cit. in A. Oberti, Lazzari, Tagpe e tracce.., cit., p. 71
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pur potendo approfittare di un certificato fattogli
pervenire da padre Gemelli, su sollecitazione dei
suoi familiari: il rettore dell’'Universitd cattolica
dichiarava indispensabile la sua presenza quale
docente dell’ateneo e, per questo motivo, aveva
ottenuto I'autorizzazione per far tornare il giovane
professore in Italia. Il 24 dicembre 1943, Lazzat
appuntava sulla sua agenda: «Ricevo da P. Gemelli
certificato per rimpatrio: bisogna che usi prudenza:
per me resto»’. Le discussioni delle settimane pre-
cedenti circa la necessita di resistere facevano appa-
rire una scappatoia incoerente accettare I’offerta di
padre Gemelli: il giovane professore, nonostante
che fosse consapevole del dolore provocato nella
sua famiglia dal suo rifiuto, voleva essere coerente
sino in fondo con le posizioni affermate di fronte
agli altri internati e, ancor prima, intendeva rima-
nere fedele ai propri ideali.

ML 1 forrdamento di ogni ricostruzione

La permanenza nei Zgger si riveld per Lazzati un
momento di incontro con persone appartenenti a
tradizioni culturali diverse e I'occasione per con-
frontare le sue posizioni con quelle degli internati
militari di formazione laica, in particolare con i
comunisti presenti nei campi. Per Lazzati, cresciu-
to in un ambiente familiare fortemente religioso,
educato all’interno della salda tradizione della
Chiesa ambrosiana, formatosi all’Universiti catto-
lica, immerso nelle attivita dell’associazionismo

*G. Lazzan, Diario, 24 dicembre 1943, in M. Dorini - P. Andreoli,
Lazzazs, i Lager, i# Regno, cit., pp. 113-114.
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cattolico, significo una salutare apertura verso altri
orizzonti e un utile banco di prova per le intuizio-
ni maturate nei mesi precedenti la deportazione, in
particolare durante gli incontri di casa Padovani.
Fu il tempo di appassionate discussioni intorno ai
principi essenziali sui quali si sarebbe voluta rico-
struire I'Ttalia, tanto che le conversazioni condotte
durante i mesi della prigionia intorno al futuro del
Paese furono raccolte in un opuscolo pubblicato
nel 1947 e intitolato Z fondamento di ogni ricostru-
zione. 1l punto di partenza scelto da Lazzati per
interpretare le vicende che avevano insanguinato il
mondo era tra i piu classici della teologia cattolica:
«Una sola é la vera e profonda radice dei mali che
affliggono [umanita: il peccator’. Ma lo sviluppo che
il professore dava a questa affermazione nmm.:»q».m,h
recuperare il valore positivo della razionalita
umana, sottolineando quanto essa fosse in armonia

con la fede. Segnalava, infatti, Lazzat:

«Indago [...] la realtd appoggiandomi alla ragione e
solo mi rivolgo alla Fede o dove vengano meno le
forze della ragione o dove la Fede possa dare alle
scoperte della ragione lo splendore della sua confer-
ma. [...] Forte di tale concordanza di Ragione e Fede
mi sforzo di fare intendere la profonda unita del-
I'uomo religioso, del cristiano, e mostrare come so-
lo la sua visione unitaria spieghi la realti nella sua
costruzione che non pud non essere teocentrica €
cristocentrica»’.

? G. Lazzati, // fondamento di ogn ricostruzione, in id., Chiesa, laici
ed impegno storico, dt., p. 4.
¢ fbid,, pp. 5-6.
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Il discorso condotto era, quindi, strettamente
rivolto ai credenti, ma aveva come obiettivo di
offrire ai cristiani gli strumenti per costruire su basi
rinnovate la societd. Lazzati fondava il suo ragiona-
mento, da un lato, sulla centralit} del mistero cn-
stiano nella vita della persona, vale a dire sulla fede
nell’incarnazione di Dio nell’uvomo, e, dall’altro,
sull’esigenza di autentica libertd dell’individuo.
Proprio il ventennio fascista aveva mostrato i danni
portati da ideologie e sistemi negatori dei diriti
fondamentali dell’uomo e, allo stesso modo, I’espe-
rienza della deportazione consentiva di arrivare alla
radice della libertd. Affermava Lazzati:

«La liberta esteriore & [...] frutto pits che di disposi-
zioni o istituti giuridici, della interiore liberta, quel-
la per cui 'uvomo & uomo.

Pud mancarmi la libertd esteriore, come difatti man-
ca a me da un anno e mezzo, ormai, prigioniero dei
tedeschi, costretto entro poco spazio cinto da filo
Spinato e trattato peggio di una bestia, come un nu-
mero; eppure anche in tale condizione mi posso sen-
tire libero e, nella mia interiore liberta, uomo e, nel-
la mia umanis, grande nonostante la miseria indici-
bile e avvilente di questa vitas’.

Educarsi ad una salda disciplina interiore non
soltanto garantiva lo sviluppo della propria perso-
na, ma costituiva la base per un ordine sociale giu-
sto. Pur riconoscendo le eccessive punte polemiche
dell’intransigentismo cattolico ottocentesco, Laz-
zatl individuava le cause della «crisi in cui viviamo

P bid, p. 17.

[...] in quel movimento che ha nome amvn_.‘&_u
smo™»". Cid non significava nascondere le ragioni
storiche che ne avevano determinato la nascita e nep-
pure «che benefici grandi esso ha apportato nel
campo politico», ma imponendosi come «la religione
della liberta», esso, «sollecitando gli impulsi egoistici
dell’uomo fatto centro del tutto, ha mmﬁmngus uno
spaventoso individualismo e a:n.cm ,sistemazione
sociale che va sotto il nome di “capitalismo™". Sulla
scia del magistero sociale catiolico, espresso dalla
Rerum novarum di Leone X111 e dai successivi docu-
menti pontifici, per Lazzad, era cmc.uHEnEn da con-
dannare la reazione nata dalla diffusione del B.w_ﬂr.
smo, vale a dire il collettivismo per il quale «l fine
della societ3 & il bene comune inteso come bene dello
Stato, mera astrazione che gmpﬁﬂgﬁn viene
prima e sopra la persona, ﬂo_o cui si m»nﬂmﬂbo._a sin-
gole persone»". Anche se riteneva che alcune esigenze
espresse dal collettivismo potessero essere considerate
in maniera positiva dai cristiani, in particolare rispet-
to ai temi della giustizia sociale, non era mogga
accettare un sistema che calpestava i diritti fonda-
mentali dell’'uomo. La presenza nei campi di interna-
mento, e anche tra i partecipanti alle sue conferenze,
di militari che si richiamavano alla tradizione comu-
nista, resero piu articolata la riflessione di Lazzati, vmm__.
esempio quando affermd che « riconoscimenu che
dei diritti personali ha dato il bolscevismo nelle sue
successive formulazioni non fanno che dimostrare le
tesi enunciate»” durante i suol numerosi interventi.

¥ [rd, p. 29.
Y fbid,
@ fbud,, p. 30.
© fhid

45



Lazzau riteneva che tutte le riflessioni preparate
per i commilitoni internati fossero legate da una
tenace unitd. Gli elementi che fondavano la morale
individuale dei credenti erano i medesimi che basa-
vano le scelte dei cristiani nella vita collettiva: ¢id
non significava una chiusura verso le altre culture,
ma il tentativo di mostrare quanto di umano fosse
presente nel fawo cristiano. Era I'unico modo per
trovare strade comuni su cui ricostruire I’Italia una
volta terminata la guerra. Nonostante le differenze
che lo dividevano dai comunisti e dai socialist,
Lazzati concordava con I'idea che bisognasse coin-
volgere nella ricostruzione democratica dell’Ttalia
le masse popolari che erano state escluse dalla vita
della nazione e che piti avevano pagato a causa dal-
P'ascesa del regime fascista. Era necessario, quindi,
non soltanto educare alla democrazia gli italiani,
ma pensare le istituzioni dello Stato come strumen-
to per far crescere la liberti e la giustizia nel Paese.
Nelle ore dedicate allo studio, Lazzati cercd quindi
di darsi qualche nozione pit precisa di diritto costi-
tuzionale, applicandosi ad una materia che non
apparteneva all’ambito dei suoi studi, ma che diven-
tava indispensabile per disegnare il profilo istitu-
zionale dell'Tealia futura.

Gli ultimi mesi di internamento coincisero con il
peggioramento delle condizioni di vita nei campi e
con I'invio al lavoro coatto di numerosi ufficiali
internati che, in base alla Convenzione internazio-
nale di Ginevra, non potevano essere obbligati a
questo tipo di ativita. Nel marzo 1945, anche
Giuseppe Lazzati, nonostante le proteste presenta-
te a nome di tutti gli ufficiali italiani imprigionati a
Wietzendorf, fu mandato a lavorare nei campi cir-
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costanti. Affidato in custodia ad un agricoltore
della zona di Brema, come altri compagni di pri-
gionia fu costretto a lavorare duramente e in con-
dizioni di salute provate dai lunghi mesi di interna-
mento.

L’avanzata degli eserciti alleati nei territori sot-
tomessi al Terzo Reich restitui la liberta ai prigio-
nieri sopravvissuti. [l campo di Wietzendorf fu libe-
rato il 20 maggio 1945, ma per Lazzau la conclu-
sione della prigionia non coincise con I'immediato
ritorno a Milano. L’ufficiale, come gli altri interna-
ti militari italiani nella zona di occupazione britan-
nica, fu considerato formalmente un militare
appartenente alle truppe di una potenza sconfitta e,
quindi, trattenuto per alcuni mesi in Germania.
Insieme ad oltre novemila italiani, fu inviato a
Haldern dove era stato allestito un campo di tende
per gli ex prigionieri in attesa di rimpatrio. Le par-
tenze furono scaglionate nel tempo, soggette a con-
tinui rinvii di cui non si riuscivano a comprendere
1 motivi: per quegli uomini assenti da casa da anni,
le ultime settimane in Germania trascorsero nel-
Pincertezza e nell’attesa del definitivo rilascio. Per
Lazzati, fu ’occasione per organizzare nuovamente
delle conferenze rivolte agli italiani presenti nel-
Paccampamento e per discutere liberamente su
quali basi morali e politiche sarebbe dovuta essere
ricostruita I'Tralia.

Giuseppe Lazzati arrivd a Milano nella mattina
del 31 agosto 1945 e fu subito ricevuto dal cardinal
Schuster. Il giorno dopo incontro i giovani
dell’ Azione cattolica nella sede di via S. Antonio, in
un raduno in cui si mischiavano la commozione
per i volti ritrovati e il dolore per gli amici che
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erano morti. Nonostante che Lazzati avesse
mostrato, in quei momenti e in seguito, una gelosa
ritrosia a parlare dell’esperienza dei Lager, le scelte
compiute dal presidente della Federazione ambro-
siana durante la deportazione furono presto cono-
sciute, una sorta di pegno pagato per entrare a
pieno diritto nella vita politica dell’Italia liberata.
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4
Politico suo malgrado

L A Roma

1l ritorno dalla Germania significo per Lazzau
I'immediata messa a punto dei Bo#@rﬂ impegni
nella Giac e il progetto di riprendere i suoi studi in
maniera sistematica in vista dell’insegnamento
all’Universita cattolica. Una telefonata di Dossettl
arrivo a complicare i suoi disegni: I'amico, dopo la
partecipazione alla lotta partigiana, era divenuto
dirigente nazionale della Democrazia cristiana e
sollecitava Lazzati a entrare nel partito. Lazzau, in
realta, aveva tratto dalle discussioni di casa
Padovani e dalla difficile opera di educazione svol-
ta nei campi di internamento la convinzione che
fosse necessaria una profonda azione di formazione
dei cattolici, che non implicava il diretto impegno
all'interno di un partito. Lo sviluppo della vita poli-
tica italiana aveva convinto alcuni tra i «professori-
ni» (non soltanto Dossetti, ma anche Fanfani e La
Pira) a impegnarsi direttamente nel campo politico
e — essi pensavano — Lazzati poteva svolgere un
ruolo essenziale data la sua preparazione e 'ampia
rete di contatti nella diocesi ambrosiana.

Lazzati, che aveva progettato di continuare la sua
»N_onn educativa a servizio dell’Azione cattolica,
appari inizialmente reticente di fronte alla proposta
di Dossetti, sia perché non riteneva il suo tempera-
mento adatto a quel particolare impegno, sia _unnnrn
considerava che la Chiesa dovesse superare il ritar-
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do culturale accumulato negli anni precedenu e
fosse necessario attrezzare i cristiani perché fossero
in grado di confrontarsi adeguatamente con la
nuova realtd sociale.

Le sue perplessita lo spinsero a rivolgersi al car-
dinal Schuster che lo invitd a riflettere ancora,
facendogli presente che, nel caso non avesse scelto
Pimpegno politico, gli sarebbe stato proposto di
guidare per altri due anni la Federazione giovanile
del’Ac ambrosiana. Dopo essersi consultato con
amici sulla strada migliore da seguire, Lazzati scris-
se il 20 ottobre 1945 all’arcivescovo per comunicar-
gli la sua decisione. «Passo alla politica»', scriveva
nella lettera spiegando le ragioni della sua scelta:

«A me pare che le dure esperienze della mia hﬂ@o.
nia, mentre rendono necessarie mani piu giovani
delle mie a reggere oggi un organismo dinamico co-
me la Federazione Giovanile Milanese, facciano me
pitt adatto ad altro lavoro. [...] Stolto sarebbe chi vo-
lesse trarre da questa mia decisione la conclusione
che ’'AC oggi & superata. Chi mi attribuisse questa
intenzione offenderebbe profondamente i miei pit
cari sentimentis’.

Lazzati era preoccuparo che il suo passaggio
all’attivita di partito fosse interpretata dai giovani
della Giac come una sorta di tradimento, quando
invece riteneva di aver «lasciato svolgersi gli eventi
nel modo piu naturale tirandone le relative conse-
guenze»’. L’Azione cattolica aveva come compito

* G. Lazzan, Lettera al card. L Schuster, 20 ottobre 1945, cit. in
A. Obern, Lazzati. Tiappe e tracee..., dt., p. 110.

* fhid,, pp. 110-111.

' fbid., p. 111.

di formare i credenti «per tutti quei campi di lavo-
ro che P'apostolato e P'attivitd umana esigono»® e,
alla fine, pur sentendosi debitore all’associazione
della propria BNEBN_oum. concludeva: «Mi sem-
brerebbe ingeneroso perd non buttarmi nella
mischia quando tanti figli delle tenebre s’affaticano
in politica a combattere Cristo e la sua Chiesa»".

Alle elezioni amministrative della primavera del
1946, fu eletto consigliere comunale di Milano nelle
liste della Democrazia cristiana; ad aprile fu nomi-
nato consigliere nazionale del partito e, candidato
all’Assemblea costituente, il 2 giugno risultd secon-
do eletto nella circoscrizione di Milano, dopo il sin-
dacalista Achille Grandi. L’ampio consenso raccol-
to da Lazzati gli confermo non soltanto la respon-
sabilita che gli proveniva da quell’incarico, ma
anche la necessita di agire per affermare nella carta
costituzionale che doveva essere preparata i valori
della democrazia sostanziale, immaginata nelle lun-
ghe discussioni degli anni precedenti.

I «professorini» di casa Padovani eletti all’As-
semblea costituente si ritrovarono a Roma intorno
a Giuseppe Dossetti per continuare nelle riflessioni
mnmNmmﬂm durante la guerra e per muoversi in modo il
piu possibile compatto allinterno della Demo-
crazia cristiana. Il piccolo ma coeso gruppo, intor-
no a cui si raccolsero alcuni altri esponenti demo-
cristiani, entro piu volte in contrasto con le scelte
di De Gasperi, in particolare in merito alla politica
italiana. Il gruppo dossettiano si segnalo, inoltre,
per la vivace polemica condotta contro la continua

* Ibrd,
* fid.
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sovrapposizione tra dimensione politica e dimen-
sione religiosa che si riteneva portasse alla confu-
sione tra competenze della Democrazia cristiana &

prerogative dell’Azione cattolica. Si trattava di

posizioni che criticavano dall’interno del partito la
leadership di Alcide De Gasperi e, indirettamente,
accusavano la dirigenza del movimento cattolico e
la gerarchia ecclesiastica di confondere piani che
dovevano rimanere tra loro distinti; in sintesi, per
il gruppo dossettiano, all’Azione cattolica spettava
la formazione religiosa e morale dei credenti, al par-
tito competevano "opera di educazione piu stretta-
mente politica e la rappresentanza nelle istituzioni,
all'interno delle quali era chiamata in causa la
responsabilita dei credenti impegnati politicamente
che, quindi, dovevano agire in autonomia dalla
gerarchia ecclesiastica. Ma separazione dei piani e
autonomia di giudizio erano elementi che, in quel
momento, apparivano difficilmente applicabili
nella reala italiana in cui il confronto politico si era
rapidamente trasformato in scontro di civilta e
poco spazio era lasciato al sereno dibattito tra le
parti.

Consapevoli di costituire una minoranza scomo-
da all’interno della Democrazia cristiana, ma che, al
tempo stesso, fosse necessario formare i giovani cat-
tolici a «pensare politicamente», il gruppo dei «pro-
fessorini», che si incontrava a Roma nell’abitazione
delle sorelle Portoghesi, in via della Chiesa Nuova,
diede vita all’associazione «Civitas humana» (for-
mata da tre nuclei a Milano, Genova e Torino) e ai
gruppi «Servire». L’obiettivo era educare i cattolici
ad un’idea di democrazia che portasse alla realizza-
zione di una riforma sociale e politica del Paese
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basata sulla partecipazione e sulla giustizia tra i cit-
tadini. Per diffondere maggiormente le proprie
posizioni, nel maggio 1947, il gruppo dossettiano
fondo il quindicinale di sociologia e politica
«Cronache sociali» che diventd ben presto un auto-
revole strumento di dibattito politico: oltre a pun-
tuali interventi sulla situazione italiana e interna-
zionale, sulle sue pagine comparvero alcuni articoli
che richiamavano i fondamenti dell'impegno poli-
tico dei cristiani e la necessaria autonomia che 1 cre-
denti dovevano esercitare nella costruzione del
bene comune.

Giunta a termine ’attivita dell’ Assemblea costi-
tuente, Lazzati considerd concluso il suo impegno
politico diretto, ma le insistenze degli amici e il
perentorio invito del cardinal Schuster lo spinsero
a candidarsi alle elezioni per la Camera dei depu-
tati che si svolsero il 18 aprile 1948 in occasione
delle quali risultd eletto. Per il gruppo dossettia-
no, la presenza di Lazzati era fondamentale per
sostenere le posizioni dell’ala sinistra democristia-
na che incalzava il segretario De Gasperi a mante-
nere fede alle promesse di riforma e a dimostrare
maggior apertura alle esigenze delle classi popola-
ri. I dossettiani erano consapevoli delle sollecita-
zioni alle quali il presidente del Consiglio era sot-
toposto, sia da ambienti italiani che internaziona-
li, ma erano convinti che per ricostruire il Paese
era necessario dimostrare piu intraprendenza su
quei temi che, invece, rischiavano di diventare
appannaggio esclusivo dei partiti di sinistra. Il
Partito comunista e il Partito socialista costituiro-
no un fronte unitario per le elezioni politiche del
1948 che si svolsero nel clima di forte tensione
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internazionale determinato dalla crescente con-
trapposizione tra Unione Sovietica e Paesi occi-
dentali: la Democrazia cristiana, che si era presen-
tata come unico baluardo contro I'avanzata del
comunismo, ottenne la maggioranza assoluta dei
parlamentari, anche grazie all’appoggio ricevuio
durante la campagna elettorale dalle organizzazio-
ne cattoliche.

Nel febbraio 1949, Lazzati fu eletto nel comirtato
direttivo del gruppo parlamentare democristiano
alla Camera e, un anno dopo, vice-presidente del
gruppo parlamentare. Ma, nel novembre 1950, il
direttivo diede le dimissioni a seguito di un voto
contrario sullo statuto del gruppo parlamentare
&Hm, tra Daltro, rese evidente I'isolamento delle
posizioni sostenute dal gruppo dossettiano. Da un
lato, vi era Fanfani, entrato come ministro del
Lavoro nel governo De Gasperi gia nel 1948, dal-
Paliro vi erano Dossetti e Lazzati che accusavano il
leader trentino di privilegiare la costruzione di una
«democrazia politica» rispetto a una «democrazia
sociale», assecondando di fatio le richieste e gli inte-
ressi degli ambient conservatori. Per i1 due espo-
nenti della sinistra democristiana, 1 cattolici paga-
vano su questo campo una carenza di culwura poli-
tica che aveva radici lontane e che non era stata
ancora colmata.

II. Azione cattolica e azione politica

La posizione minoritaria del gruppo dossettiano
all’interno della Dc degasperiana era riconducibile,
quindi, a due elementi sostanziali: il primo era di
carattere spiccatamente culturale e si riassumeva
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nella distinzione tra dimensione religiosa e dimen-
sione politica; il secondo concerneva la strategia
politica prospettata per la Democrazia cristiana.
Per quanto nmzmnmmﬁ i nmv@oa tra Azione cat-
tolica e attivita politica, gid negli anni della presi-
denza diocesana della Giac, Lazzati aveva iniziato a
proporre alcune riflessioni che segnavano una certa
discontinuita rispetto ad altre posizioni. Il 6 agosto
1943, scrivendo ad Angelo Testori, presidente
dell’Unione uomini di Ac di Milano, aveva indica-
to con una certa precisione quali dovessero essere 1
diversi ambiti di azione. Affermava Lazzati:

«sarebbe veramente dannoso o confondere ’Azione
cattolica con la politica o svuotare la prima a vantag-
gio della seconda. Pur ammettendo che membri del-
la prima possano, per necessita che direi strategiche,
esserne stanati perché si diano (e lo faranno con no-
bile e meritorio sacrificio) all’azione politica che di
uomini ben preparati ha pure bisogno, & perd neces-
sario attraverso giusta selezione e perfetta formazio-
ne vincolare (e il vincolo ¢ in tal modo un risultato
non una imposizione) i membri dell’Azione cattoli-
ca al loro nascosto, umile ma fondamentale lavoro
cosi che non si lascino attrarre dal fascino dellazio-
ne politica. Lo svuotamento dell’Azione cattolica ai
fini dell’azione politica significherebbe in un secon-
do tempo il fallimento della stessa azione politica
come quella cui vengono a mancare quelle pietre vi-
ve con le quali solo puo costruires".

L’Azione cattolica aveva compiti essenzialmente
religiosi e doveva dedicare le sue strutture e 1 suoi

¢ G. Lazzati, Lettera a A. Testori, 6 agosto 1943, cit. in G. Lazzau,
Pensare politicamente. I, cit., p. 45.
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programmi alla formazione spirituale e culturale
dei suoi aderenti; I’associazione come tale non
doveva occuparsi di attivitd di tipo sociale o politi-
co che, invece, dovevano essere affidate ad altre
organizzazioni specificamente destinate a quei
compiti, all’interno delle quali i credenti dovevano
agire in piena autonomia. Quanto le affermazioni
di Lazzati segnalassero un contrasto diffuso non
soltanto nell’Azione cattolica ambrosiana, ma dif-
ferenze presenti a livello nazionale, ¢ rilevato dalla
possibilita, ventilata alla fine del 1946, di affidare al
professore milanese la presidenza centrale della
Giac, per contrastare il candidato sostenuto dal
potente Luigi Gedda, il torinese Carlo Carretto. La
scelta cadde su Carretto (che, per aliro, pochi anni
dopo, maturd scelte radicalmente diverse) e segno,
all'interno della Chiesa italiana, la preminenza di
coloro che consideravano I’ Azione cattolica soprat-
tutto come raggruppamento di laici da utlizzare
come massa di manovra nella conquista cristiana
della societa. I Comitati civici di Gedda, nati come
«strumento dell’unita dei cattolici in campo politi-
co», puntavano alla mobilitazione generale dei cre-
denti, insistendo sui valori dell’anticomunismo e
riuscendo, alla fine, ad esercitare un forte condizio-
namento della linea politica democristiana. Per
Lazzati, una simile commistione minava alla base
non soltanto I'autonomia del partito, ma la stessa
esistenza dell’Azione cattolica.

Tra la fine del 1948 e I'inizio del 1949, si fece piu
evidente il contrasto esistente tra il gruppo dosset-
tano, da un lato, e I’Azione catiolica di Gedda e
Carretto, dall’altro. La necessita di precisare alcuni
aspetti della visione politica del gruppo convinsero
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Lazzati a stendere un articolo pubblicato nel
novembre 1948 su «Cronache sociali» dal titolo
Azione catiolica e azione politica. Senza nascondersi
la complessita del problema, il parlamentare demo-
cristiano tentava di offrire uno schema entro cui
inserire le vicende della vita politica italiana, pre-
sentando le ragioni che dovevano sostenere I’azione
dei credenti. Nell'uomo convivevano la realta natu-
rale e quella soprannaturale e, allo stesso modo, st
intersecavano analoghi piani nell’azione. Rifacen-
dosi alle posizioni espresse da Jacques Maritain nel
volume Umanesimo integrale, Lazzati precisava:

«C’¢ un agire del cristiano in quanto uomo, ¢’¢ un

agire del cristiano in quanto cristiano; c'¢ (o ci deve
essere) semipre un agire da cristiano. [...] Ed anzitut-
to dev’essere chiaro, e mi augurerei che lo fosse
dopo quanto si & detto, che un cristiano deve semzpre
agire da cristiano. Non &, ciod, mai lecito, per nessu-
7 ragione, a un cristiano agire in modo &.mn.uan da
quello che il suo essere cristiano, inscindibile m»:»
sua personalit3 unitaria e raggiungente la sua unita
nel fine soprannaturale cui & indirizzato, gli impone.
[...] Distinguere, come faremo, il piano politico dal
piano religioso, non vuol dire affatto accettare il
principio o la prassi diffusi purtroppo anche tra
molti cristiani sulle cui labbra ricorre, pit o meno
apertamente, la frase: «ma la politica & E-.m.——c.u
cosa», quasi che fosse possibile sottrarre tale azione
alle esigenze del principio unificatore! Anche in
politica il cristiano deve sempre agire @z cristianc: €
gli & lecito e doveroso distinguere, non separare 1
due ordinis’.

" G. Lazzati, Azione cattolics e azione polsiica, «Cronache sociali»,

novembre 1948, Le citazioni sono riprese dalla riedizione compiuta in

G. Lazzati, Pensare politicamente. 1, cit., pp. 72-73.
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O.:mmﬂm affermazioni avevano alcune conseguen-
ze immediate. Innanzitutto, 1’Azione cattolica
aveva un fine diretto soprannaturale e, quindi,
«impegna | cattolici # guanto cattolics: impegna la
chiesa»®; in tale azione rientrava «tutto quello che
attiene specificamente alla vita soprannaturale, che
¢ dire alla vita di fede e di grazia»’. In secondo
luogo, non bastava «essere un buon cristiano per
essere capace di risolvere ogni problema»®, in quan-
to la vita politica richiedeva delle capaciti tecniche
che non erano possedute per il semplice fatto di
poter vantare una vita cristiana irreprensibile.
Inoltre, I’azione politica aveva una sua autonomia
dalla gerarchia ecclesiastica la quale non poteva,
«senza contraddire all’ordine suo naturale, scendere
&F.&naangmﬁonn concreta delle singole méte che
ﬁmN_oam politica deve di volta in volta proporsi per
il raggiungimento di quel bene comune che rimane
il suo fine ultimo»"; infatti, «le determinazioni con-
crete delle attivita strettamente temporali, sociali e
politiche [...] sono affidate alla responsabile inizia-
tiva dei laici i quali agiscono a loro rischio e peri-
colo»™.

Lazzati conduceva il suo discorso in modo cauto,
ma, al tempo stesso, senza cedimenti, richiamando
quelli che considerava alcuni principi fondamentali
dell’agire dei cristiani. Tali affermazioni, perd,
risultavano sgradite a coloro che, proprio attraver-

'l p. 75.
* [bid,
® lhid, p. 73.
U fbid, p. 79.
= Zhid
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so la confusione tra Azione cattolica, Comitati civi-
¢i e Democrazia cristiana, riuscivano a condiziona-
re Pattivitd politica del Paese. Gedda e Carretto
contestarono polemicamente e in pubblico le posi-
zioni sostenute da Lazzau che, in un appunto steso
a commento delle affermazioni dei due dirigentt
cattolici, espresse la sua amarezza anche perché
«tentano di farmi passare come un ribelle che pre-
tende di dare lezioni alla gerarchia»”. Per il parla-
mentare, I’Azione cattolica non poteva fare politi-
ca e i suoi dirigenti non potevano ricattare la
Democrazia cristiana promettendole o sottraendo-
le il consenso a condizione del sostegno a questo o
a quel provvedimento.

La tensione creatasi spinse Lazzati ad abbozzare
una lettera al papa Pio XII per spiegare le sue argo-
mentazioni e per liberare 'orizzonte da possibili
malintesi. Nella lettera datata 8 febbraio 1949, ma
che forse non fu mai spedita, il parlamentare segna-
lava le perplessita suscitate dalle affermazione det
dirigenti cattolici che «proclamafvano] [...] che il
loro punto di vista [aveva] avuto la sanzione pre-
ventiva di Vostra Santita»" e precisava:

«F ben lontana da me Iidea di rinchiudere la Chiesa
in uno spiritualismo isolato dal mondo; con 'esem-
pio, con gli scritti e con la parola ho cercato, molto
debolmente e imperfertamente, di dimostrare il con-

© G. Lazzati, Appunto manoscritto, s.d. [ma inizio del 1949], cit.
in G. Lazzat, Pensare politicamente. 1, cit., p. 51.

¥ G. Lazzati, Lettera a Pio XII, 8 febbraio 1949, cit. in G.
Lazzati, Pensare politicamente. 7, cit., p. 54; 1 curatori del volume in
cui & stata riprodotta la letsera annotano: «Non risulta, peraltro, né
che la lettera sia stata spedita, né che, se spedita, vi sia stata rispo-
sta», ibid., p. 52.
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trario. Sento, pero, che per salvaguardare la miglio-
re efficienza della Chiesa nel mondo e la sua possi-
bilitd di esserne veramente Ianima in ogni circo-
stanza, un immenso e permanente valore ha quella
distinzione tra azione apostolica diretra (nella quale
il laicato & impegnato come Azione cattolica) e azio-
ne politica»®.

Alimentare le ambiguitd tra piano naturale e
soprannaturale, tra competenze dell’Azione catroli-
ca e dei partiti politici serviva soltanto a disorienta-
re i credenti e a indebolire I'azione dei laici impe-
gnati in politica. Lazzati riteneva che il suo impe-
gno politico e, in maniera piti ampia, ’azione del
gruppo dossettiano avessero quale scopo il «conso-
lidamento del regime democratico»® attraverso la
creazione di strutture che garantissero I’«attuazione
di una democrazia integrale, vale a dire rinnovata in
tutil 1 punti insufficiend e integrata nei punti che si
sono mostrati piuttosto formali che sostanziali»”.
Su questi obiettivi si poteva trovare 1’accordo con
le forze presenti in Parlamento, al di 14 delle diver-
se tradizioni culturali e delle differenti appartenen-
ze partitiche: soltanto integrando le masse popolari
alla vita politica si poteva sperare di realizzare
un’autentica democrazia e di far progredire il Paese.

Le posizioni dei dossettiani apparvero al gruppo
dirigente democristiano non in sintonia con la linea
politica del partito, anche perché troppo inclini alla

¥ fbid, p. 53.

* G. Lazzaui, fmpegno del cristiano nella riforma defle strutture,
Relazione alla Finendon Hall, Wellengborough (Northaus), al primo

incontro internazionale Chretrenté en marche, 1949, ora in G. Lazzau,
Pensare politicamente. I, cit., p. 109.
7 Ibsd,
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collaborazione con gli altri partiti in un momento
in cui, al contrario, si voleva affermare la centralita
della Democrazia cristiana nel sistema politico ita-
liano. Gran parte della gerarchia ecclesiastica, d’al-
tronde, non condivideva le scelte del gruppo dos-
settiano che, nei fatti, metteva in discussione la
compattezza politica dei carttolici: la richiesta pmu
volte espressa da Lazzati di dare fiducia ai laici cat-
tolici che erano stati formati da quella stessa gerar-
chia e che in quel momento erano impegnati in
politica fu interpretata come un inaccettabile segno
di insubordinazione rispetto alla volonta di stretto
controllo dell’azione dei credenti.

All'inizio degli anni Cinquanta, il clima politico
era cambiato e la speranza di offrire ai cattolici un
modo differente, piu responsabile e autonomo, di
agire in politica si era infranta di fronte alle chiusu-
re degli ambient politici e di quelli ecclesiastici.
Nell’autunno del 1951, Dossetti si dimise clamoro-
samente dalla Camera dei deputati, oltre che dal
consiglio nazionale e dalla direzione centrale della
Dc. Lazzati, pur condividendo le ragioni che ave-
vano determinato la scelta di Dossetti, attese la sca-
denza naturale del suo mandato parlamentare e nel
1953, nella nuova tornata elettorale, declinando le

offerte della direzione democristiana, non si can-
dido piu al Parlamento.
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5
Ritorno a Milano

L Formare i cattolict

Rientrato definitivamente a Milano dopo 1 sette
anni di incarico parlamentare, Lazzati ritorno agli
impegni e alle riflessioni che riteneva piu consoni
alla sua formazione e ai suoi interessi. Riprese gli
studi patristici e, dopo aver vinto il concorso per la
cattedra di Letteratura cristiana antica indetto
dall’Universita di Bari, fu chiamato nell’anno acca-
demico 1958-59 a ricoprire la medesima cattedra
alla facolta di Lettere e filosofia dell’Universita cat-
tolica.

Pochi mesi dopo il ritorno a Milano di Lazzati,
mori il cardinal Schuster e, il giorno dell’Epifania
del 1955, fece I'ingresso in diocesi il nuovo arcive-
scovo di Milano, mons. Giovanni Battista Montini,
gia sostituto alla Segreteria di Stato vaticana. Non
sembra che Lazzati avesse conosciuto personalmen-
te Montini _quuw del suo arrivo a Eubo, ma cer-
tamente esisteva una consonanza di pensiero che,
pur con ruoli diversi, 1 due avevano manifestato in
diverse occasioni. Durante I’episcopato milanese,
Montini ebbe modo di intessere un rapporto sem-
pre piu assiduo con Lazzati e di coinvolgerlo in
numerose iniziative pastorali. Da parte sua, Lazzau
trovo nell’arcivescovo un attento interlocutore e
un convinto sostenitore delle sue posizioni, in par-
ticolare intorno al ruolo dei laici nella Chiesa e alla
necessita di una seria opera di formazione. Il nuovo
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arcivescovo capi di poter contare sulle capaciti di
Lazzati per attuare il suo disegno di cauto rinnova-
mento del mondo cattolico milanese e gli affidd
incarichi di sempre maggiore responsabilita: lo con-
fermo alla guida dell’Ambrosianeum, lo nomind
responsabile dell’Istituto sociale ambrosiano (1957) e
presidente del Movimento lauread di Azione catto-
lica cittadino (1956) e diocesano (1958); nell’aprile
1961, Lazzati fu scelto come direttore del quotidia-
no cattolico milanese «L’Ttalia», nonostante che il
professore avesse espresso al cardinale le sue per-
plessitd per un compito per cui si sentiva certamen-
te impreparato. Nell'autunno del 1964, a pochi
mesi dalla fine dell’impegno al giornale, mons.
Giovanni Colombo, succeduto a Montini alla guida
della Chiesa ambrosiana, nomind Lazzati presiden-
te della giunta diocesana dell’Azione cattolica.
Anche all’interno dell’Universita cattolica aumen-
tarono gli impegni del professore: nel 1965, fu elet-
to preside della facolta di Lettere ¢ filosofia e, nel
luglio 1968, divenne rettore dell’ateneo, incarico
che mantenne sino al 1983.

Offrire al laicato cattolico una formazione ade-
guata alla complessita della vita moderna e alle esi-
genze della Chiesa fu tra le preoccupazioni costan-
ti di Lazzati, che vide nello svolgimento del
Concilio Vaticano IT (1962-65) la conferma di alcu-
ne sue intuizioni. La corresponsabilita dei laici
nella Chiesa, la consecratio munds, il primato del
soprannaturale, "autonomia dei credenti nel giudi-
care le reaita terrene furono elementi della rifles-
sione di Lazzati che risultarono rafforzati dai docu-
menu conciliari e che approfondi ulteriormente

negli anni seguenti.
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Le convinzioni di Lazzati sul laicato si fondavano
sul presupposto che Dio chiamasse alla santica tuet,
sacerdoti e laici. Come affermava nel volume
Maturiiz del latcato, pubblicato nel 1962, la vita dei
laici non era «destinata, nella mente di Dio, ad esse-
re una povera vita lontana dalla perfezione, negata
ad essa»'; al contrario, essa doveva tendere alla ricer-
ca della mﬂ‘mmﬁono vale a dire alla santita a cui tuti
1 cristiani erano chiamati. Lo stato sacerdotale non
costituiva una condizione privilegiata per il raggiun-
gimento della «perfezione di caritd» attraverso la
quale la presenza di Dio si manifestava al mondo. I
laici, proprio perché inseriti in un’ampia varieta di
rapporti familiari, professionali e sociali, subivano
sollecitazioni che mettevano a dura prova la ricerca
della santificazione personale. Ma, sosteneva Lazzau,

«se & vero che in confronto a chi, chiamatovi con
particolare vocazione, abbraccia uno stato di perfe-
zione, i laici si trovano in una condizione di vita piu
difficile in ordine al raggiungimento della perfezio-
ne, & anche importante capire che, chiamari alla piu
alta santita, cioé alla perfezione della carita, essi pos-
sano trovare nella loro condizione di vita occasione
all’esercizio di tale perfezione dando prova di vero
amore del prossimo quale frutto dell’amore di Dio,
e facendo dell’esercizio dell’amore del prossimo un
modo per crescere nell’amore di Dio»".

Riprendendo gli insegnamenti di Pio XTI, Lazzati
ricordava che il compito specifico spettante ai laici

' G. Lazzati, Maturita def laicato, La Scuola, Brescia 1962, ora in id.,,
Chiesa, latcs ed impegno storico, cit., pp. 188-189.
* fhid, p. 189.



era la comsecratio munds, vale a dire lo sforzo di indi-
rizzare «il complesso di realtd nella quale e della
quale viviamo»* all'interno del piano con il quale il
mondo fu ideato da Dio. Questo 1 impegno non si
esauriva in forme di consacrazione esteriore (come
la benedizione degli edifici di una fabbrica o la con-
sacrazione delle famiglie al Sacro Cuore), ma richie-
deva una piu profonda opera di orientamento di
tutte le realta terrene a Dio. Il mondo non si salva-
va senza gli uvomini, ma soltanto attraverso la loro
attiva presenza nelle realtd terrene. Ciod significava
che il mondo doveva essere ordinato per servire
I'uomo che ne era «il centro di gravitazione»* ed era
stato chiamato da Dio a dominare la creazione. La
consacrazione del mondo era opera essenzialmente
del laicato, mentre ai sacerdoti spettava il compito

di santificazione degli uomini: questa distinzione
rendeva evidente che il laicato

«non pud sottrarsi al dovere di tradurre il proprio
interiore impegno di vita cristiana in potenza opera-
tiva che valga a consacrare a Dio quelle attiviti tem-
porali delle quali ¢ formato il tessuto della sua vita
quotidiana»’.

I laici risultavano coinvolti nella vita della Chiesa
in maniera attiva e non semplicemente come colla-
boratori dell’opera di apostolato della mmnz.nr_». pro-
prio perché la consacrazione del mondo era un’ope-
ra che spettava propriamente 2 loro e attraverso la
quale si realizzava pienamente la salvezza delle realti

terrene. A Lazzati premeva sottolineare che I'azione
apostolica dei laici consisteva, in vﬂEo luogo, «nel
fare da cristiano le opere proprie della vita quotidia-
na»® e, attraverso questo, testimoniare la propria
fedelta al messaggio evangelico; in secondo luogo,
I'apostolato dei laici si realizzava nell’inserimento
nelle strutture sociali delle «esigenze di una vita asso-
ciata che tragga ispirazione dal Cristianesimo»’; in
ultimo, 1 laici, collaborando con la gerarchia, agiva-
no direttamente per il «fine religioso, cioé a portare
alla fede e alla virtu cristiana, ad atutare il permane-
re e crescere in esse di quanti abbisognino di tale
aiuto»®. Le opere svolte all'interno delle diverse asso-
ciazioni religiose, e in particolare nell’Azione catto-
lica, non costituivano quindi la parte preponderante
della vita dei laici che, invece, era occupata dalle atu-
vita di ordine temporale che costituivano il princi-
pale banco di prova della capacita dei credenti di
testimoniare Cristo al mondo. Allo stesso tempo,
Iefficacia dell’azione apostolica diretta era propor-
zionata al fatto che quell’azione fosse svolta da laici
che, prima di essere soci dell’Ac o aderenti ad altri
gruppi religiosi, testimoniavano nella loro vita quo-
tidiana la personale sequela di Cristo.

Le discussioni avviate al OonnEov che Lazzati
poté seguire da un punto di osservazione privilegia-
to essendo in quel periodo direttore del quotidiano
«L'Italia», fecero emergere posizioni simili a quelle
da lui sostenute negli anni precedenti e che erano

* G. Lazzati, £ zpostolato dei laict oggs, «Orientamenti pastorali» n.
1, marzo 1961, orz in id., Qhvess, latcr ed impegno storico, cit., p. 195.

7 M., p. 196.

* Jbid,
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state osservate con una certa diffidenza da autore-
voli ambienti cattolici. T documenti approvati dal-
I’assemblea conciliare offrirono nuovi stimoli alla
riflessione di Lazzat che si segnald immediatamen-
te tra i sostenitori pitt convinti dell’opera di aggior-
namento innescata dal Concilio. Per Lazzau, asse-
condando «entro la giusta misura» certe richieste di
rinnovamento, la Chiesa dimostrava di essere aper-
ta alle esigenze del mondo e riconosceva ai fedeli di
aver raggiunto @cnzp maturita che era propria «del-
_.mac:o bastante a sé, utile agli altri»’. Infatii, come
precisd in un editoriale pubblicato su «L’Ttalia» nel
novembre 1962,

«solo un cristianesimo aperto al confronto con il
mondo e non mondanizzato genera oggi cristiani at-
ti al nostro tempo; [..] un cristianesimo, per cosi di-
re, chiuso & esposto oggi ad una interiore mondaniz-
zazione che rende i cristiani inutili a sé e agli altri»".

1l professore segnalava la necessita di evitare
nella Chiesa ogni forma di clericalismo, vale a dire
la preponderanza della gerarchia sul laicato, e, allo
stesso tempo, di non cadere nel «soprannaturali-
smo» che tendeva a «concepire la vita cristiana, e
soprattutto la santita, in forme piuttosto distaccate
dai valori umani», nei quali, invece, il soprannatu-
rale avrebbe dovuto «trovare la sua base naturale
cui inerire per elevarli e renderli partecipi della
novita di vita»" che esso rappresentava. Le speran-

* G. Lazzani, Cristianesimo aperio, «L'Ttaliax, 11 novembre 1962, p. 1.

“ Jbid.

" G. Lazzati, / laici secondo la Costituzione «De Ecclesias, in [ laic
nells Costiznzione conciliare sulla Chiesa, Ancora, Milano 1965, ora in
G. Lazzati, Chiesa, laici ed impegno storico, cit., p. 208.
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ze suscitate dal Concilio innervarono i testi di
Lazzati di una considerazione maggiormente posi-
tiva nei confronti della societd moderna e della
possibilitd della Chiesa di agire in essa.
Commentando a pochi mesi dalia sua emanazione
la Lumien gentium, la costituzione conciliare sulla
Chiesa, Lazzat sostenne che il documento aveva
evitaio la tentazione di conformare i ritmi e o stile
di vita cristiana dei laici a quelli dei monaci o de1
sacerdoti. Precisava Lazzati:

«Oggi, &Ea:n, nel modo con cui si parla di sanuta e
con cui se ne parla particolarmente con riferimento
al Laicato e alle funzioni che si dicono proprie del
Laicato, quell’errore e la sua pit immediata conse-
guenza sono superati cosi che appare chiaro come la
Chiesa tenda a fare unita tra le realta nawurali e le
realtd soprannaturali, e come essa sia il luogo in cui
le realta naturali sono guardate con amore e nell’a-
more sono sanate, salvate ed elevate e rese capaci di
raggiungere valori anche piu grandi di quelle che da
sole potrebbero realizzare»".

«Guardare con amore» le realta naturali, uscire
dalla contrapposizione acrimoniosa con il mondo,
era il primo passo per riuscire a redimere la dimen-
sione terrena. Tutti i battezzati costituivano il
«popolo di Dio» chiamato insieme alla santita, ma,
ribadiva Lazzati, anche all’interno di questa voca-
zione comune era necessario distinguere i ruoli
della gerarchia e del laicato per evitare indebite
sovrapposizioni e dannose confusioni.

2 fbid.
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/L. Rettore dell’Universitz cattolica

La nomina di Lazzati alla guida dell’Universita
cattolica nell’estate del 1968 avvenne in un clima di
estrema tensione a causa degli episodi di contesta-
zione che erano avvenuti all'interno dell’ateneo gia
dalla fine del 1966. Erano i primi segnali deil’ ampio
movimento di protesta degli studenti che negli anni
successivi coinvolse altre universita e scuole italiane
e che si saldo con 'ondata di scioperi nelle fabbri-
che, dando I'impressione di un diffuso malcontento
presente soprattutto negli ambienti giovanili. Nella
notte tra il 17 e il 18 novembre 1967, ’assemblea
degli studenui dell’Universita cattolica decise I'oc-
cupazione dell’ateneo, ma I'immediato intervento
delle forze dell’ordine disperse i contestatori. 1l
mese successivo, una seconda occupazione blocco
Iattivita dell’ateneo e il rettore Ezio Franceschini
decise di espellere alcuni degli studenti che avevano
guidato la protesta. Nei primi mesi del 1968, si ripe-
terono le contestazioni rivolte ai vertici dell’Uni-
versita cattolica: in questione vi erano i metodi
didattici ritenuti superati e i duri provvedimenti
&m&vmb»l presi nei confronti degli studenti pit
attivi e Bm.@nnmmuﬂwﬂs del movimento di protesta.

Nel mese di giugno, il rettore si assentd per gravi
motivi di salute e delegd Lazzati, nominato proret-
tore, a sostituirlo «a tutti gli effetti». Il mese succes-
sivo, alla scadenza del mandato di Franceschini,
Lazzati fu scelto quale nuovo rettore dell’Univer-
sita cattolica e, immediatamente, sostenne la neces-
sita di rinnovare ’ateneo per renderlo piti adeguato
alle esigenze di formazione e di ricerca scientifica
proprie di un istituto universitario e per attrezzar-
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lo per un pit efficace servizio alla Chiesa e alla
societ3 italiana.

I precoci casi di contestazione avvenuti all’inter-
no dell’ateneo di Largo Gemelli avevano disorien-
tato gran parte del mondo cattolico italiano che,
generalmente, ne addosso la responsabilita alla stes-
sa Universita, accusata di non aver saputo control-
lare la protesta. H.mNN»n si impegno, quindi, su due
fronti: da un lato, cercod di riassorbire il movimen-
to di protesta esploso all’interno dell’ateneo, tenen-
do conto di quelle che riteneva le mmcmnn rivendica-
zioni degli studenti; dall’altro, tento di riguadagna-
re la fiducia dei cattolici italiani nei confronu
dell'Universita cattolica. Lazzati aveva compreso
che, al di 12 delle forme esasperate di protesta, il
movimento studentesco era portatore di richieste
legittime che dovevano essere considerate seria-
mente. Cio che il nuovo rettore esigeva, pero, era il
rispetto del metodo del dialogo che escludeva I'uso
della violenza e della prevaricazione: per salvaguar-
dare questo principio, Lazzati ritenne di dover
emanare alcuni provvedimenti disciplinari ed espel-
lere quegli studenti che non intendevano accettare
Iofferta di confronto proposta dal rettore. Le riser-
ve di Lazzati tendevano a recuperare il nucleo posi-
tivo della contestazione e a sottolineare gli stimoli
che dovevano essere colti dai cristiani nei moti di
protesta, come accennd in una circolare inviata nel-
’ottobre 1968 ai membri del suo istituto secolare:

«La «contestazione globale» che nel mondo leva la
sua voce e lo scuote, soprattutto da parte dei giova-
ni, pud essere intesa come espressione della volonta
dell’'uomo di non lasciarsi ridurre ad una sola di-
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mensione, quella appunio che nella civilta del benes-
sere, nella societi dei consumi, troverebbe la sua
soddisfazione 2 scapito o con la perdita di ogni altra.
Se questo & vero sarebbe swrano che i cristiani, nel
momento in cui 5i leva dal 59&0, sia pure mon..h in-
noammmv?.o_aannn. un bisogno di riscoprire le pit al-
te e le pin profonde dimensioni dell'uomo, quelle
che Cristo ci rivela, venissero meno all’occasione
che & loro offerta di mostrare le coincidenze tra
quelle richieste e il messaggio di salvezza proprio del
cristianesimo»®.

La capacita di mediazione di Lazzati riusci a far
rientrare le punte piti acute della contestazione e a
garantire il prestigio dell’Universita catrolica all’in-
terno della Chiesa italiana, nonostante cominciasse-
ro a profilarsi alcune voci di dissenso di fronte al
suo operato. Furono numerose le iniziative di cui il
rettore si fece promotore, con I'intento di aggior-
nare conunuamente "attivita didattica, culturale e
di ricerca dell’ateneo: per promuovere la ricerca
scientifica e un Bmmmmoﬂm coordinamento tra mr
insegnamenti, cred i dipartimenti, primo fra tutti
quello di Scienze religiose; promosse una riforma
dello statuto dell’ateneo che, perd, nonostante le
sue sollecitazioni, non glunse a termine; ristructurd
gli annuali Corsi di aggiornamento culturale per
renderli strumento efficace per la formazione per-
manente dei cattolici _Srmnr stimolo la nascita dei
Centri di cultura che, in diverse diocesi italiane,
dovevano coinvolgere i cattolici nel sostegno all’a-
teneo fondato da padre Gemelli; nel 1970, rinnovd

* G. Lazzati, // Regro di Dio é in mezzo a voi. IlT, Istituto Secolare
«Cristo Re», Milano 1978, pp. 87-88.
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la rivista «Vita e Pensiero», iniziando una nuova
serie che intendeva con periodicita bimestrale met-
tere a fuoco temi di particolare rilevanza e inserirsi
attivamente nel dibattito culturale.

Per Lazzati, era necessario che 'universita fosse,
al tempo stesso, luogo dellinsegnamento e luogo
della ricerca scientifica, occasione fondamentale di
formazione delle giovani generazioni all’attivita
professionale e spazio in cui lo mﬁ_cmvo del sapere
diveniva risorsa per tuita la societa. All’interno di
ogni universita, pero, doveva prevalere il momento
della ricerca scientifica che dava spessore zlla for-
mazione mno?mm_on&m &omr studenti e preparava a
osservare in maniera critica la realta. Lazzau inten-
deva cogliere la positivita della ricerca e, attraverso
essa, della razionalitd umana in quanto lo sviluppo
scientifico era

«rivelatore all'uomo dell’uomo stesso oltre che delle
realta sulle quali si posa il suo occhio indagatore del
«mistero dell’universo» e momento indispensabile
per rendergli possibile I’esercizio di quel dominio
sul cosmo del quale non pud fare a meno se voglia
rispondere alla sua mirata vocazione di costruttore

della citta dell’uomo»™.

La ricerca scientifica, ma anche il lavoro, I’azio-
ne politica e qualsiasi altra attivita umana dovevano
raggiungere la loro «perfezione naturale» che si
otteneva attraverso la volonta personale di ottenere
il miglior risultato possibile, 'adeguatezza delle

" G. Lazzat, Discorso in occasione del sessantesimo wbum%m.nmnlc
di fondazione dell'Universita cattolica, ms., 1981, Archivio G.
Lazzati, Milano, ora in «Dossier Lazzati», n. 19, 2000, p. 95.



attivitd svolte alle mutevoli condizioni storiche e il
loro inserimento all’interno di un fine morale che
dava un senso complessivo alle singole scelte com-
piute. La preoccupazione era di non separare quel-
le che riteneva essere le dimensioni essenziali della
realtd umana e, riprendendo la lezione di Maritain
in un convegno organizzato dall’Universita cattoli-
ca nell’ottobre 1982 sull’opera del filosofo francese,
Lazzati preciso:

«Potrd essere accusato di superficialita se dico che
caratteristica del nostro tempo ¢ quella nascente dal-
I'avere posto a garanzia di un sapere scientificamen-
te e cioe criticamente valido e di un’azione che si
Ednnbn_p adeguata al fine che si propone, la catego-
ria illuministica della separazione? Ne & derivata la
perdita di capacita di cogliere il senso ultimo del tut-
to e la conseguente confusione della parte con il tut-
to o, in altre parole, la perdita del senso dell’Assolu-
to — la morte di Dio - e la conseguente idolatria di
molt Assoluti non componibili in unit3, anzi tutt
in atto di contendersi un irrinunciabile primato»”.

1l ruolo dell’'universita non si esauriva, quindi,
nell’insegnamento di singole discipline, ma doveva
offrire agli studenti e a tutta la societa gli strumen-
tl per ricondurre a un fine unitario la realtd. Gh
impegni nell’associazionismo cattolico, la deporta-
zione nei Lager, I'esperienza parlamentare, la dire-
zione di un quotidiano e i molteplici incarichi
assunti nel corso degli anni avevano convinto
Lazzati che era necessario dedicarsi ad una profon-

® G. Lazzati, Prolusione, in Jacques Maritain, oger, Vita e Pensiero,
Milano 1983.

74

da opera di formazione e che all’universita spettas-
se un compito privilegiato in quanto essa, come
affermod in occasione della consegna della laurea
bonoris causa conferitagli dall’Universitd cattolica
di Lovanio,

«tende a farsi per il cittadino, primo responsabile e
fine ultimo dell'azione politica, fonte di qualificata
informazione, luogo di dialogo aperto al soffio di vi-
ta che vi entra attraverso il contatto con gli ambien-
U piu vari, scuola di quel fex pensare che € e rimane
condizione prima del Zene agrres".

Questa esigenza risultava ancora piu impellente
considerando I’atteggiamento diffuso tra 1 cattolici
rispetto alle questioni politiche, che scontava una
carenza di cultura politica che aveva origini antiche
e conseguenze deleterie per la crescita democratica
del Paese. Su questi due aspetti, formazione di un
laicato cattolico maturo e riflessione sulla necessita
di «pensare politicamente», Lazzati concentrd gli
sforzi degli ultimi anni della sua vita attraverso gli
incontri tenuti all’Eremo di San Salvatore e la costi-
tuzione dell’associazione «Citta dell’'uomos.

* G. Lazzati, Ricordi di un universitario politico suo maigrado.
Intervento in occasione del conferimento della laurea fororss causa
dell"Universita cattolica di Lovanio, 2 febbraio 1981, ora in G. Laz-

zati, Pensare politicamente. I, cit., p. 151.
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6
Politica e laicita

L Per una nuova maturita del laicato

Gli impegni all’interno dell’Universiti cattolica
non distolserc Lazzati dai temi che maggiormente
avevano segnato la sua riflessione negli anni prece-
denti, ma fu soprattutto ['ultimo periodo della sua
vita ad essere dedicato a costruire momenti specifi-
ci di formazione per i cattolici, con due attenzioni
particolari: la maturita del laicato e il «pensare poli-
ticamente».

Dal febbraio 1976 e per dieci anni, Lazzati tenne
una serie di incontri che, con cadenza trimestrale,
riunirono decine di giovani all’Eremo di San
Salvatore. Da tempo, I’antico convento sulle mon-
tagne alle spalle di Erba, in provincia di Como, era
destinato alla formazione dei giovani: nel 1952, era
stato acquistato dall’istituto secolare «Cristo Re»
per creare un luogo in grado di accogliere giovani
per corsi ed esercizi spirituali ed era stato ristruttu-
rato radicalmente.

Lazzati anim6 fin dai primi tempi le attivita
dell’Eremo che si moltiplicarono rapidamente; furo-
no organizzati corsi di orientamento vocazionale,
giornate di studio e ritiri spirituali destinati ai giova-
ni provenienti soprattutto dalle parrocchie della dio-
cesi ambrosiana. Per Lazzati, era necessario dare ai
giovani occasioni per riflettere sulle proprie scelte di
vita e, ancor prima, offrire loro gli strumenti per
una adeguata crescita spirituale. Negli anni, aveva
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cercato di rispondere il pitt possibile alle &nfﬂﬁ
provenienti da diocesi, associazioni e gruppi per
tenere corsi di orientamento vocazionale, ma gli
incontri all'Eremo, pur avendo tratti comuni con le
iniziative precedenti, intendevano offrire ai partect-
panti un cammino sistematico di formazione.

Per i corsi annuali di studio e preghiera organiz-
zati dal 1976, Lazzati decise di affrontare temi spe-
cifici che mostrassero in quale direzione doveva
essere costruita una «salda coscienza credente»: la
caritd, il laico, la corporeitd, la cultura, la m.ncn.wnnum.
furono tra gli argomenti approfonditi nei dieci anni
di dialoghi tenuti a San Salvatore che richiamarono
alcune centinaia di giovani, soprattutto student,
provenienti dalla diocesi ambrosiana e oltre.

L’itinerario spirituale proposto da Lazzanu appa-
riva estremamente esigente, lontano da accattivanti
semplificazioni, da folgoranti scorciatoie e da fughe
intimistiche. Il nucleo centrale della sua riflessione
puntava a far risaltare il valore della liberta interio-
re dell’'uomo nel piano di salvezza di Dio. La liberta
era intesa come «una qualitd umana irrinunciabile»’
attraverso la quale 'uomo si rendeva libero, ma che
doveva essere utilizzata con grande equilibrio.
L’uomo, secondo Lazzati, era libero

«non tanto per scegliere (questo & libero arbitrio),
ma di scegliere quello che deve fare. In quanto uo-
mo, clascuno ha la liberta di scegliere, ha il libero ar-
bitrio, puo scegliere di fare questo o quello. Di que-
sta capacita irrinunciabile, perd, si deve fare lo stru-
mento per arrivare a scegliere sempre cid che si deve

' G. Lazzani, Vivere la fode. G incontri di San Salvatore, presenta-
zione di L. Pazzaglia, Ave, Roma 1997, p. 2.
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fare [...], in modo da scegliere sempre di fare la vo-
lonta del Padre che chiama. Dunque, la liberti inte-
riore consiste nel fare del libero arbitrio lo strumen-
1o per scegliere sempre la volonta del Padre».

L’autentica vita cristiana, vale a dire «la vita in
Cristo, sotto la guida dello Spirito Santo»’, era sin-
tetizzata dall’invito di Agostino d’Ippona «Ama, e
fa’ quello che vuoi», piti volte richiamato da Lazza-
ti. Il risultato della risposta personale alla vocazio-
ne di Dio era la libertd interiore che restituiva
all'uomo la personale pienezza di vita. Infatti,

«Se ci si rende disponibili alla veriti e la si vive fino
m.n.».onmo. questa opera una tale trasformazione per
cui si & rest capaci di amare come ama Dio. Dunque,
di entrare nel piano della libertd. Allora si puod fare
ci6 che si vuoles*.

Scoprire la verita rappresentata da Dio significa-
va non soltanto comprendere il senso della propria
vita, ma aprirsi all’amore verso gli uomini e il
mondo. Lazzati intendeva condurre ad unit i vari
aspetti della vita dell'uomo, per rendere evidente
I'armonia che legava spiritualita e corporeit, ses-
sualita e castitd, poverta e vita professionale, umilt
e politica. Ci6 che positivamente caratterizzava la
vita dell'vomo doveva essere finalizzato alla costru-
zione di un’autentica maturitd cristiana che, per
essere tale, doveva considerare tutti gli aspetti del-
’esperienza umana.

* fbid,
' fbid., p. 1
* fbed,, p. 106.
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Lazzati non nascondeva ai suoi interlocutori la
difficoltd e la fatica che accompagnavano questo
cammino, ma precisava che era percorribile da
tutti, a condizione di impegnarsi in una costante
opera di formazione personale. L’insistenza del
professore sulla necessita di un serio itinerario edu-
cativo esprimeva la convinzione che soltanto in
questo modo si dava al cristiano la consapevolezza
di avere in sé sia una dimensione umana sia una
divina che continuamente si intrecciavano. Il
corpo, 'intelligenza, le relazioni con le altre perso-
ne diventavano aspetti che sollecitavano un’assidua
opera educativa e che, se rettamente indirizzati,
potevano restituire ampiezza di orizzonu alla vita
di ogni persona. Lazzati voleva restituire I'immagi-
ne dell’'uomo a «ire dimensioni», vale a dire costi-
tuito dalla dimensione corporea, da quella spiritua-
le e da quella divina; queste dimensioni dovevano
essere tenute sempre presend se si voleva formula-
re una cultura cristiana che, precisava il professore
nel gennaio 1983,

«deve aver presente che ha come fine di conservare a
ciascuna di esse la propria entita specifica, la propria
natura e di studiare come, di fatto, lungo il divenire
della storia, il rapporto tra esse venga sviluppandosi
in modo che I'uniti non sopprima la distinzione e la
distinzione non infranga 'unita»’.

Il metodo dell’«unita dei distinti», che Lazzati
riteneva mantenesse una sua inalterata validita, era
messo in discussione da persone e moviment
(come Comunione e Liberazione) che, proprio par-

* fbid., p. 221.
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tendo da Milano e dall’Universita cattolica, aveva-
no dato voce a prospettive e a linee d’azione che si
ponevano in deciso contrasto con quelle proposte
dal professore accusato di portare alla dissoluzione
la tradizione cattolica del Paese. Queste critiche
confermarono la convinzione di Lazzati che fosse
necessario evitare con la stessa attenzione sia il
rischio di abbandonare la cultura cristiana ad una
deriva «laicista, secolarista, che riduce 'uomo a due
dimensioni (corporea e spirituale), secondo una
visione che non realizza 'vomo nella sua pienez-
za», sia la tentazione

«dell'integrismo, che crede di poter ridurre tutto al-
la dimensione divina, che ha certamente I'importan-
za che abbiamo detto (cioé quella di rendere possibi-
le il raggiungimento del fine dell'uomo e che salva le
stesse dimensioni umane - corporea e spirituale - in
tutta la potenza delle loro virtualitd), ma che non
darebbe da sola 'uomo, se essa non salvasse nella

pienezza delle loro virtualita le altre due dimensio-

ni»’,

La preoccupazione di veder dissolvere il proget-
to di cultura cristiana che riteneva adeguato a edu-
care «buoni cristiani e onesti cittadini», secondo I’e-
spressione di san Massimo, fece ritornare con insi-
stenza Lazzatl sul temi essenziali della sua riflessio-
ne per trasmettere, innanzitutto ai giovani, la capa-
cita di essere come il lievito evangelico nella societa:
i cristiani dovevano imparare a pensare politica-
mente per riuscire, poi, ad agire politicamente in
maniera corretia.

¢ b,
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7. Costruire, da cristiani, la citiz dell uomo a misura
d'womo

Il mancato rinnovo della carica rettorale nel 1983,
accompagnato da tensioni all’interno dell"Universita
cattolica e della Chiesa italiana, tolse a Lazzati la pos-
sibilita di -appoggiarsi 2i Corsi di aggiornamento e
alle altre iniziative dell’ateneo per divulgare il suo
progetto di cultura cristiana. Nonostante che la
malattia, che lo avrebbe portato alla morte, avesse
cominciato a far sentire i suoi sintomi preoccupanti,
il professore colse questa nuova circostanza come
'occasione per dedicarsi ad una sistematica riflessio-
ne sull’impegno politico dei cattolici. Nella prima-
vera del 1984, nelle settimane di convalescenza segui-
te ad un delicato intervento chirurgico, Lazzati stese
un agile opuscolo che sintetizzava temi e conclusio-
ni frutto di oltre quarant’anni di ricerca.

A sollecitare una simile opera vi era non soltanto
la percezione che il disimpegno politico dei giovani
e la diserzione delle tradizionali forme di militanza
nei partiti fossero un impoverimento della vita
democratica del Paese, ma anche la noEwmxﬁo_oNNn
che la Democrazia cristiana, il partito cui andava
gran parte del consenso elettorale dei cattolici, fosse
ormai incapace di Bmmnnge e che la formazione
del fedele laico sui temi della convivenza civile fosse
insufficiente a renderlo «responsabile della «citta
dell’'uomo» nella quale abita e alla cui costruzione
deve dare, «dz cristianos, il proprio apporto se non
vuol venire meno alla propria vocazione»’. Con il

" G. Lazzau, La gtz dell womo. Costrutre, da cristiani, lz citid del-
Tuomo a misura d'somo, Ave, Roma 1984, p-12.
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titolo Lz citta dell’nomo, il volume fu subito pub-
blicato ed ebbe vasta e rapida diffusione; il sottoti-
tolo esprimeva una convinzione che era un pro-
gramma: Costruire, da crisitani, la citta dell womo a
misura duwomo. Lazzati delineava le ragioni che
imponevano ai credenti di interessarsi attivamente
al «bene comune» e indicava la necessita di recupe-
rare la tradizione del cattolicesimo democratico che
era risultata determinante per lo sviluppo della
democrazia in Italia.

La politica era considerata come un’opera collet-
tiva cui ogni cittadino era chiamato a dare il pro-
prio contributo e che doveva avere al suo centro la
persona umana. La citta da costruire diventava I'im-
magine non soltanto dei luoghi in cui gli uomini
concretamente vivevano, ma anche il simbolo del-
I'umanita «intesa quale insieme degli uomini legati
da n:m—gacn minimo vincolo, espressione della
coscienza di una loro relazione in vista della loro
solidarieta»®’. Questo tessuto di relazioni, che parti-
va dall’'uomo e mirava all’'uomo, era la dimensione
da valorizzare e il termine di paragone su cui giudi-
care la validita di ogni azione politica. I mezzi dove-
vano, quindi, adeguarsi ad una finalita complessiva,
vale a dire

«realizzare una citta in cui ogni cittadino trovi le
migliori condizioni storicamente - cio¢ in fatto -
vomm:ﬂr per lo sviluppo della propria persona e,
quanto al mezzi, rappresentare la via migliore attra-
verso cui raggiungere quei fini.

E questo quello che si chiama, o si dovrebbe chiama-
re «bene comunes, che ¢ dire non di questo o quel

' lbid., p. 16.
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cittadino, di questo o di quel gruppo sociale, ma be-
ne in cui ciascuno, persona o gruppo, trova il massi-
mo bene propric compatibile con il bene delle altre
persone e degli altri gruppi»’.

In un momento in cui il rapporto tra cittadini e
partiti appariva profondamente logoraio e il richia-
mo alle ideologie sembrava impopolare, Lazzat
rivendico la funzione insostituibile delle aggregazio-
ni partitiche e la necessita di un progetio ideologica-
mente orientato per guidare la politica. Nel sistema
democratico rappresentativo erano i partiti a pro-
porre le «determinazioni ultime dell’azione politica»
proprio perché dovevano o, come pit: realisticamen-
te affermava Lazzati, avrebbero dovuto essere volti
al «perseguimento del bene comune come a loro fine
specifico»”. Contro il pragmatismo che sembrava
caratterizzare le scelte dei partiti e la «sterile volonta
di potere» di molti uomini politici, Lazzati recupe-
rava il senso positivo dell’ideologia, affermando:

«Ricondotto il termineconcetto di ideologia a quel-
lo di pensato progetto che guida I"azione politico-so-
ciale («la costruzione della citta dell®uomo a misura
d’uomon) e rende conto dei comportamenti di chia
quel progetto si rifa, esso appare come termine pie-
namente giustificato e, direi, indispensabile perché
'womo si dia ragione del suo modo di costruire la
societa e di vivere in essa»”.

L’azione politica doveva essere sorretta da un
progetto che desse conto ai cittadini delle linee di

* [bid., pp. 21-22.
11 \§
" [, p. 35.
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fondo su cui si intendeva governare il Paese o le sin-
gole amministrazioni locali. La capacita di immagi-
nare il futuro e la volont di esprimere chiaramen-
te agli elettori le scelte che avrebbero guidato la
gestione della «cosa pubblica» erano condizioni
indispensabili per restituire trasparenza alla vita
politica e, quindi, per favorire la crescita democra-
tica dell'Tralia. Ma la progettualita richiamava altri
elementi caratteristici della democrazia che mette-
vano in gioco la capacita dei cristiani di agire sul
terreno politico. Tra questl vi erano 'autonomia
delle realta terrene, la ricerca del consenso e la col-
laborazione con quanti lavoravano alla costruzione
della «citta dell’'vomo a misura d'uomo».

Per Lazzati, sostenere il concetto della laicita
della politica non significava affermare che la «citta
dell’'uvomo» non dipendesse da Dio, ma che tutte le
realta terrene,

«una volta poste in essere dall’atto creatore, in forza
di esse sussistono cosi che scoprirle, ordinarle a ser-
vizio dell’'uomo & cogliere il loro linguaggio e, lo si
voglia 0 no, ¢ rendere omaggio a Dio»".

Questo significava che i cristiani impegnati nella
vita pubblica dovevano cercare il consenso dell’e-
lettorato intorno ai propri programmi politici
senza invocare legittimazioni religiose o, peggio,
clericali. Anche per questo, rifacendosi alla lezione
del Concilio, tra i cattolici potevano legittimamen-
te esistere opinioni e scelte diverse e, allo stesso

“ fbed,, p. 50.
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tempo, doveva essere ricercata la collaborazione di
chi, credente o no, era impegnato nella «costruzio-
ne della citta dell’'vomon. 11 dialogo e il confronto
delle idee e dei progetti potevano apparire scelte
faticose o inconcludenti, ma erano la base per
costruire un clima di costruttiva cooperazione. Per
Lazzau,

«Aprire con questi cittadini un dialogo fatto di ri-
spetto, di sincerita, senza perdita di identita, guidati
da vera prudenza politica cristiana, in vista di trova-
re insieme il bene comune rispondente alle esigenze
del cittadino di quella citta, in quel momento, e le
vie migliori per attuarlo, & dovere stretto per il fede-
le laico. [...] Che tale dialogo esiga preparazione ade-
guata al livello al quale si svolge, & fuori dubbio [...J:
esso esige che, a dare credibilita alle parole, sia la te-
stimonianza di vita, lo stile di vita che, dei valori
umani per i quali ci si batte, sia specchio fedele non
sostituibile con I’esibizione di valori religiosi che,
isolati da quelli, perdono il loro pieno significato»”.

La coerenza tra ideali proclamati e scelte concre-
te di vita, da un lato, e la formazione alla politica,
dall’altro, erano element che davano credibilita
all’azione dei cattolici per il bene comune. Si trat-
tava, quindi, di intrecciare continuamente una salda
vita spirituale e una sicura competenza tecnica, la
coscienza del ruolo di laici cristiani impegnati nel
mondo e una cultura politica «capace di farli stare
«nella cittd» da atrori e non da spettatori»™. E pre-
cisava:

= i, p. 64.
* fbid., p. 66.

«Da attori che sanno aiutare e valutare e portare a
pienezza i valori umani, che una sana laicita e seco-
larizzazione permettono di conservare in luce ai
non credenti, e sui quali si fonda la costruzione della
«cittd a misura d’uomos. Ma attori che sanno altret-
tanto rifiutare posizioni di secolarismi e di laicismi
che, deformando quei valori, finiscono per perdere
il senso d’un’autentica misura umana cui riferirsi
per costruire la citta dell’'uomo»™.

L’interesse suscitato dal volume, fu per Lazzati la
conferma che era necessario creare strumenti
nuovi, particolarmente pensati per la formazione
politica dei cattolici. Dopo alcuni mesi di prepara-
zione, nell’ottobre 1985, con I’aiuto di un gruppo
di amici di antica data, costitui ’associazione «Citta
dell’'uomo». Il riferimento contenuto nell’atto
costitutivo ai «principi fondamentali della
Costituzione della Repubblica italiana» segnava I’e-
sistenza di un legame forte con le riflessioni matu-
rate nell’immediato dopoguerra e con il progetto
abbozzato quarant’anni prima attraverso «Civitas
humana», ma Pattenzione era indirizzata a rispon-
dere alle emergenze dell’attualita. La crisi dei parti-
tl e la caduta della partecipazione politica, in paru-
colare dei catvolici, spingevano Lazzati a fare in
fretta e a non fermarsi alle analisi, ma, sulla base di
queste, a costruire strumenti concreti per la forma-
zione dei cristani alla vita pubblica. 11 18 maggio
1986 Lazzati moriva, affidando ai suoi amici e,
soprattutto, ai giovani cui si era dedicato lungo
tutta la vita un lascito impegnativo.

= Jbid.
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CONCLUSIONE
Lazzati e la citta

Giuseppe Lazzad visse la maggior parte della sua
vita a Milano, la citid in cui nacque e mori. La
metropoli che racchiuse gli estrem: della sua vita
rappresentd un puato fermo, luogo di vnOmoE.‘r
wmmnB_ e di i impegni coinvolgenti, da cui si allon-
tan® pil per costrizione che per coavinzione.
Eppure limitare la vicenda di Lazzati a questa
dimensione «cittadina» significherebbe ridurre e,
alla fine, non comprendere la sua parabola umana e
intellertuale.

Osservare Lazzati nel suo rapporto con la citta
mﬁEmnm indagare in tre direzioni. Innanzitutto, &
necessario considerare quanto influi I’ambiente
milanese sulla sua formazione e sulle sue scelte,
segnalare i luoghi che videro la sua maturazione e la
definizione delle sue molteplici atuvitd, seguire 1
percorsi della sua vita quotidiana; ancor di piu, &
utile verificare quanto il radicamento di Lazzau
nella Chiesa milanese abbia dato un’inclinazione
spiccatamente «ambrosiana» al suo modo di inten-
dere la w_u.:‘mﬂ:m.mau» la pratica liturgica, I’ecclesiolo-
gia, ma anche i rapporti tra la dimensione politica e
quella religiosa.

In secondo _=0mo. ¢ utile tracciare una mappa
dei suoi spostamenti per rilevare 1 punu di rottura
e i tratd di continuita nella sua biografia. Si puo
ipotizzare che i periodi di lontananza da Milano
(in particolare, la deportazione e il mandato parla-
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mentare), proprio perché momenti di stravolgi-
mento degli ordinari ritmi di vita, si siano rivelati
occasioni di ripensamento e di messa a punto di
riflessioni condotte in precedenza. Allontanarsi dal
capoluogo lombardo significo per Lazzati un’utile
verifica di certe sue intuizioni e, allo stesso tempo,
innervare di nuovi stimoli il filo dei suoi pensieri.
Si pud disegnare, in questo modo, un percorso
intellettuale e umano in cui le situazioni osservate
e le idee maturate da Lazzati in luoghi tra loro
distanti furono costantemente riportate ad unita
all’interno di una riflessione dalla forte coerenza
interna.

Infine, & interessante analizzare I*uso che Lazzati
fece del termine «cittd» e quali significati gli attri-
bul: «citta di Dio» e «citta dell’'uomo», spazio del-
Pincontro, luogo della solitudine, simbolo della
modernita, posto da cui bisognava allontanarsi per
poi ritornare. Considerare la vicenda di Lazzati alla
luce del suo rapporto con la citra pud consentire di
osservare la sua vita da un puato di vista particola-
re ed indagare alcuni aspetti rimasti sino ad ora in
ombra nella sua biografia. A Milano, pit che in
altre realta italiane, si poteva intravedere il futuro
del cristianesimo o, meglio, si riuscivano a conside-
rare con maggiore nettezza le carenze di una reli-
gione legata a schemi ingessati dalla tradizione e le
potenzialita della fede nella societd secolarizzata.
Sotto questo aspetio, I’analisi del ruolo di educato-
re di Lazzad si arricchisce di ulteriori elementi che
permettono di precisare i motivi per cui il profes-
sore divenne un punto di riferimento intellettuale e
spirituale per numerosi cattolici, non soltanto mila-
nesi.
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E possibile rilevare alcune rigidezze nelle rifles-
sioni di Lazzati, ad esempio nell’utilizzo della teo-
ria dell’«unita dei distinti», nella stretta considera-
zione del ruolo dei laici e della gerarchia nella
Chiesa o nella estesa fiducia accordata all’educazio-
ne in una societa segnata dagli imperativi della
comunicazione di massa. Il professore riusci, nono-
stante questi limiti, a proporre una convincente ela-
borazione del rapporto tra Chiesa e societd con-
temporanea e, ancor prima, tra fede er—o.ﬁ e
modernita, riflessione resa ancor pit persuasiva dal-
Iestrema coerenza con le scelte personali di vita. Le
posizioni di Lazzati, seppur acutamente contrastate
da una parte della Chiesa italiana, diedero a nume-
rosi credenti gli spunti per un itinerario di matura-
zione cristiana in grado di reggere le sollecitazioni
provenienti dalla societa e di contribuire attiva-
mente alla costruzione della «citta dell'uomo».
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