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«SINITE EAM».
LA VALORIZZAZIONE DELILA DONNA
NEL DIRITTO DELLA CHIESA

ILARIA ZUANAZZI

Associato confermato di diritto ecclesiastico e canonico
Facoltq di Giurisprudenga
Universitd degli Studi di Torino

SomMMARIO: 1. Ambivalenza della condizione femminile nella tradizione ecclesiale. — 1.1,
La novitd del messaggio cristiano. —1.2. La condizione dei primi secoli e i ministeri fem-
minili, — 1.3. L'incremento delle restrizioni alla capacita giuridica della donna —1.4. La
codificazione dello stato di inferiorita. — 1.5. Verso la promozione della donna. — 2. Per
una attuazione concreta del principio di uguaglianza nella diversita. — 2.1. La pari dignita
tra persone umane. - 2.2, La pari dignita tra christifideles. — 2.3. La pari dignita tra voca-
zioni all'interno dei diversi status. — 2.4. L'eguale partecipazione dei laici alle funzioni
autoritative. — 3. Le differenze tra uwomo e donna in ordine ai ministeri ecclesiali. — 4.
Lidentita cristiana al femminile,

1.

E promozione della dignita personale e del ruolo sociale della donna ¢ un fe-
nomeno che ha contrassegnato I'evoluzione storica della civiltd occidenta-
le, principalmente a partire dalla seconda meta del ventesimo secolo. La presa
di coscienza del pari valore della donna rispetto all'uomo, il riconoscimento
tendenziale di eguali diritti e doveri in ambito politico, socio-Javorativo e fa-
miliare, la progressiva assunzione di funzioni e impegni al di fuori del nucleo
domestico, sono eventi che hanno rappresentato una svolta epocale e hanno
influenzato profondamente la mentalitd, i costumi e anche la disciplina di molti
istituti giuridici.!

[’emancipazione della donna nella cultura, nel diritto e negli stili di vita della
societa civile & servita da stimolo alla Chiesa, in epoca contemporanea, per ri-

* 11 presente studio fa parte di una serie di contributi per il xxv Anniversario dell’entrata in
vigore del nuovo Codice di diritto canonico della Chiesa Latina, curati dai Proff. Paolo Moneta e
Pier Antonio Bonnet, che a Direzione ringrazia vivamente.

' S8i veda, in particolare Finflusso dell’emancipazione femminile nell’ambito della famiglia:
Prancesco D'AcosTiNeg, Gruserpr Darra TORRE, Per una storia del divitto di famiglia in Italia:
wodelli ideali e disciplinag giuridica, in Le stagioni della famiglia, a cura di Giorgio Campanini, Cinisel-
lo Balsamo (Milano), 1994, pp. 215-250; Gruria Paora D1 Nicora, Storia delle relagioni uomo-donna,
ivi, pp. 279-300.
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562 TLARIA ZUANAZZI

scoprire il senso genuino del messaggio cristiano & dare applicazione coerente
ai principi ispiratori che proclamano uguale dignitd della persona, maschio
e femmina.? Questa veritd fondamentale sulla natura umana non ha sempre
trovato adeguata traduzione nello sviluppo delle forme storiche di organizza-
zione e di disciplina dell'istituzione salvifica. Se si guarda, anzi, al corso della
tradizione ecclesiale, si intravvede il fluire e l'intersecarsi di due correnti di
pensiero e di atteggiamenti in merito alla condizione ferminile: I'una, che
richiama i contenuti sostanziali della fede cristiana e che afferma I'uguaglian-
za fondamentale tra uomo e donna nell’essere figh di Dio; Ialtra, che risulta
variamente condizionata dai contesti culturali e sociali in cui si diffondono e si
consolidano le comunita cristiane, che sostiene lo stato di subordinazione della
donna rispetto all'uomo.? Da qui deriva la permanente ambivalenza nel mo-
do di considerare la posizione e la partecipazione della donna nella vita della
Chiesa: da un lato, Pesaltazione dei ruoli femminili di vergine, sposa e madre,
quali sono stati sublimati in Maria, additata a modello di perfezione cristiana;
dallaltro, la diffidenza per una supposta debolezza di natura che giustifica la
sottomissione della donma alfuomo e la previsione di una serie di proibizioni
e di incapacita.”

1. 1. Lispirazione originaria per la piena valorizzazione della soggettivitd e del
ruolo della donna si fonda sull'insegnamento stesso di Gestt Cristo.” Nonostan-
te il quadro giuridico-culturale dell’'ambiente giudaico del tempo ponesse la
donna in uno stato di inferioritd, sia nell’ambito socio-familiare sia in quello re-
ligioso, nelle parole e nel modo di comportarsi del Maestro non traspare alcuna
discriminazione nei suoi confronti; anzi, con stupore al limite dello scandalo

z Git,27.

3 «Siamo purtroppo eredi di una storia di enormi condigionamenti che, in tutti i tempi e in ogni
latituding, hanno reso difficile il cammino della donna, misconosciuta nella sua dignita, travisata
nelle sue prerogative, non di rado emarginata € persino ridotta in schiavitti» (Glovanni PAOLO 11,
Lettera alle donne, 29 gingno 1995, n. 3). Di tale storia il pontefice riconosce «responsabilitd ogget-
tive anche in non pochi figli della Chiesa» (tbident).

4 I} binomio Maria-Eva, richiamato costantemente dalla tradizione cristiana, & espressivo del
modo contraddittorio in cui viene trattata la figura femminile. I'incoerenza viene sottolineata
da RenE MeTz, Le statut de la femme en droit canonique médiéval, in La femne et Penfant dans le droit
canonigue wmédiéval, London, 1985, pp. 59-113. Sull’evoluzione storica della posizione della donna
nella Chiesa, si veda anche JEaN GAUDEMET, Sforid del diritto canonico, Ecclesia et civitas, Cinisello
Balsamo (M1), 1998, pp. 78-83; 634-637.

* Latteggiamento di Gesd Cristo nei confronti delle donne viene analizzato in significativi
documenti del magistero: CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, dichiarazione Inter
insigniores, 15 otrobre 1976, in «AAS», Lx1x, Cittd del Vaticano, 1977, pp. 98-116; GrovarNI PaoLo
11, lettera apostolica Mulieris dignitaten, 15 agosto 1988, 12-16; BENEDETTO XVI, Le donne a servigio
del Vangelo, discorso all'udienza generale, 14 febbraio 2007. In dottrina si possono utitmente con-
sultare gli studi di Rivarpo Fasris, in La donna nell’esperienga della prima Chiesa, Roma, 1982, pp.
32-33; PIERRE GRELOT, La donna nel miovo testamento, Cinisello Balsamo, 1996; ANDREA MILANO,
Donna e atnore nella Bibbia. Eros, agape, persona, Bologna, 2008, pp. 142-160.
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degli astanti e talvolta degli stessi discepoli, dimostra sempre un grande rispetto
per la donna, di qualsiasi estrazione sociale,® tanto da sceglierla come interlocu-
trice” o testimone privilegiata,® o da indicarla come esempio di chi ha una fede
autentica.” Di fatto, i Vangeli ricordano che molte donne hanno seguito Gest,
anche come discepole itineranti, ¢ hanno svolto un ruolo attivo nel sostenere
la Sua missione, sia con I'assistenza e il servizio materiale, ' sia con la vicinanza
spirituale. ! |

Nella vocazione a seguire il Messia e nell impegno sulla via della salvezza non
vi pud essere distinzione tra uomo e donna. La riflessione teorica successiva,
che fa capo all’autoritd degli apostoli, e I'organizzazione concreta delle prime
comunitd cristiane risentono inevirabilmente dell'influenza delle categorie an-
tropologiche ¢ dei costumi sociali del contesto giuridico-culturale in cui si dif-
fondono i gruppi dei convertiti, ma, proprio per il prevalere in questi ambienti
di un’'immagine di donna subordinata all'uomo e relegata a funzioni stretta-
mente familiari e domestiche,!? & significativo il messaggio di liberazione che
fluisce dalla fonte stessa della conversione cristiana e che porta ad affermare
la pari dignita della donna rispetto all'uomo e le riconosce la possibilita di con-
tribuire attivamente all’edificazione del regno di Dio. La novita delf’essere figli
di Dio, che emancipa dalle situazioni di inferioritd imposte dalle convenzioni
sociali, viene proclamata dall’apostolo Paclo come principio fondativo della ri-

§ Siveda I'episodio dell’adultera, in Gv 8, 3-11. Si ricordano anche le donne citate da Gesti nelle
parabole: la massaia che fa il pane (M 13, 33); la donna che perde la dracma (Le 15, 8-10); la vedova
e il giudice (Le, 18, 1-8), la vedova povera (Lc 21, 1-4).

7 I.a samaritana, in Gv 4,7-20; Maria e Marta, in Lc 10, 38-42

® Le donne sono le prime testimoni della Resurrezione (Mt 28, 1-10; Mc 16, +-8; Lc 24, 9-11; Gv
20, 11-18), quantunque nel sistema giuridico ebraico non si attribuisse alcun valore alla testimo-
nianza delle donne.

® Significativo & I'episodio della donna che unge il capo a Gesit. Gli apostoli avrebbero voluto
impedirglielo, ma Gest dice loro di lasciarla fare e aggiunge: «In veritd vi dico, dovunque sara
predicato questo vangelo nel mondo intero, sard detto anche cid che costei ha fatto, in memo-
ria di lei» (Mt 26, 13; Mc 14, 9). Altre donne lodate per la loro fede sono la cananea (Mt 15, 21-28);
I'emorroissa (Mc 35, 27-34); la peccatrice (Lc 7, 47-47).

19 1’evangelista Luca riporta i nomi di alcune donne che si prendono cura di Gesu e degli apo-
stoli (Lc 8, 2-3) e lo seguono fino alla passione a Gerusalemme (Lc 23, 49 e 55-56). Altre donne
sono ricordate tra le persone ai piedi della croce (Me 15, 40-41). Si tratta probabilmente di donne
benestanti, che godono di una certa autonomia sociale e dispongone di beni propri che mettono
a servizio di Gesi e dei suoi discepoli.

it ] e donne, a differenza degli Apostoli, restarono vicine a Gesti lungo la via della passione (Mt
27, 56-61; Mc 15, 40; Lc 23, 49 € 55-56).

12 La donna viveva in condizione di inferioritd nef diversi sistemi socio-giuridici del tempo, sia
quello ebraico, sia quello greco-ellenistico, sia quello romano. Si trovava subordinata alla potesta
dei parenti maschi o del marito e non le era riconosciuta alcuna capacita nella sfera del diritto
pubblico. Per un’analisi dettagliata della condizione giuridica della donna, si rinvia a Jacques
PirENNE, Le statut de la femme dans la civilisation hébraique, in «Recueils de la societé J. Bodins, x1,
Bruxelles, 1950, pp. 107-126; CLAIRE PrEAUX, Le statut de la femme a Uépoque hellénistique, principale-
ment en Egypte, ivi, pp. 127-176; JEaN GAUDEMET, Le statut de la femme dans UEmpire romain, ivi, pp.
161-222,
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nascita cristiana: «non ¢’é pitt maschio e femmina, poiché tutti voi siete uno in
Cristo Geslii»,*?

I a rivalutazione della condizione femminile coinvolge prima di tutto i ruoli
tradizionali di moglie e di madre, ancora additati dalle lettere apostoliche come
vie privilegiate della vocazione muliebre. 14 In conformitd alla struttura patriar-
cale della famiglia, al marito viene attribuita una posizione prevalente,”” ma lo
stafis sponsale assume nuova valenza dignificante alla luce dell’originale con-
cezione cristiana del matrimonio, che sostiene P'uguaglianza e la reciprocita dei
diritti e dei doveri coniugali, ¢ e dello straordinario significato spirituale attribui-
to al rapporto di coppia in relazione al mistero salvifico.'”

La posizione della donna viene inoltre valorizzata nell’organizzazione pub-
blica delle comunitd. ** Quantunque nelle strutture autoritative sia prevalente la
componente maschile, appare sintomatico del processo di emancipazione fem-
minile Vattestazione di una cooperazione assidua e costante delle donne nella
realizzazione della missione ecclesiale. Le scritture testimoniano anzitutto la
grande sensibilitd dimostrata subito dalle donne nell’aderire alla parola degli
apostoli e nel convertirsi alla fede cristiana. 19 Ma le donne partecipano attiva-
mente pure allo svolgimento delle funzioni ecclesiali di evangelizzazione, di
preghiera e di animazione fraterna, a partire dal primo nucleo di discepoli a

13 Gal 3, 28. La condizione della donna viene accomunata ad altre situazioni di infertoritd da cui
libera il battesimo in Cristo: quella di pagano rispetto all’ebreo, quella di schiavo rispetto al libe-
‘0. La relazione uomo-donna si differenzia perd anche terminologicamente dalle altre: mentre
quelle sono distinte da oudé (tradotto con né), questa & distinta da kai (tradotto con e). In dottrina
4 sottotinea come la diversita di espressioni stia a significare che la distinzione tra uomo e donna
non sia, come le altre, da abolire, mauna relazione di reciprocita che sirinnova nelia fede in Cristo
Gesty, perché tutti sono chiamati a partecipare in egual modo alla nuova vita, senza pitt dominio
dell'uomo sulla donna (Anprea MiLano, Dorna € amore nella Bibbia, cit., pp. 208-213).

1 i ruolo di moglie e di madre & quello prevalente raccomandato alle donne (Tito 2, 4-5; 1Pt 3, 1).

17 Ef's, 22-24; Col 3,18; 1Pt 3, 1.

16 4 Cor 7, 1-15. Significativa Palfermazione della parita tra coniugi nell’osservanza della fedelta
e dellindissolubilitd del matrimonio, a differenza delle tradizioni giuridiche diffuse che ricono-
scevano il diritto del marito ad avere relazioni extraconiugali e a ripudiare ta moglie. Il pensiero
paolino sul matrimonio viene esaminato da Rinarpo Farrs, La donna nell’esperienga della prima
chiesa, cit., pp. 94-106; ANDREA MILANO, Donna e amore nella Bibbia, cit., pp. 224-231.

17 La condizione sponsale & presentata in una Juce nuova: si veda Pesaltazione del rapporto co-
niugale a somiglianza del rapporto tra Cristo e la Chiesa in Ef's, 25-32.

15 Oltre aghi autori gia citati, sulla condizione delfla donna nelle prime comunitd cristiane si se-
gnalano RoGER GRYSON, 11 ministero della donna nella Chiesa antica, Roma, 1974; ELISABETH Scufrs-
sLER FiORENZA, Int memoria di lei. Una ricostrugiose femminista delle origini cristiane, ed. it. a cura
di M. Corsani Comba, Torino, 1990; CLEMENTINA MAZZUCCO, “B fui fatta maschio”. La donna el
Cristianesimo primitivo, Torino, 1989.

19 At 5, 14 {Gerusalemme); 8, 12 (Samaria); 16, 13 (Fitippi); 17, 4 (Tessalonica) e 12 (Berea in Ma-
cedonia); 17, 34 (Atene). Nelle colonie greche si dice che furono molte le donne della nobilta che
aderirono al cristianesimo (At 17, 4 e 12). Nel re 111 secolo, per denigrare il cristianesimo i polermi-
sti pagani lo presentano come una religione di donne e di incolti: si vedano le difese di Taziano
(Disc. 33, 1) e di Origene {Contra Celso, 111, 44, 55; 130).
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Gerusalemme.?® Le fonti tramandano il nome di alcune di queste donne che
rivestivano una posizione di prestigio e si sono distinte nel praticare opere di
assistenza caritativa,? nel profetare, nell’assumere ruoli di responsabilita nella
guida delle comunita locali?® o nel condurre le chiese domestiche,? nello svolge-
re altre attivitd di collaborazione all’opera degli apostoli.*®

Benché I'ispirazione di fondo del cristianesimo e la prassi delle prime comuni-
t3, come si & visto, fossero aperte a promuovere il contributo muliebre in molte-
plici forme, nelle lettere apostoliche si trovano affermazioni ambigue in merito
al comportamento delle donne, che sembrano ispirate da pregiudizi antifem-
ministi e paiono contraddire il principio di pasi dignita tra i sessi.>® Una prima
disposizione, tratta dalle epistole paoline, impone alle donne di coprirsi il capo
con il velo quando pregano o profetizzano nelle adunanze pubbliche.* L'aposto-
lo non proibisce alle donne di tenere un ruolo attivo, ma prescrive alcune regole
pratiche per assicurare il decoro dell’assemblea, in conformita alle tradizioni co-
muni alle altre chiese cristiane. ?® Nondimeno, le motivazioni esposte per giustifi-
care una simile norma disciplinare risultano alquanto pretestuose e contestabili,
nella misura in cui mescolano, in forma anche contraddittoria, la visione cristia-

20 At 1, 14. In primis, Maria madre di Gest, accanto agli apostoli nella Pentecoste, ma anche altre
donne, 2t In Palestina, a Giaffa, si ricorda Tabitd (At o, 36 e 39).

22 A Cesarea, sono menzionate le quatiro figlie del diacono Filippo (At 21, 9).

23 {Jn ruolo autorevole e rinomato viene riconosciuto, in particolare, a Prisca o Priscilla, la
quale, insieme con il marito Aquila, dopo essere stata esiliata da Roma ha una funzione di guida
nella comunita di Corinto dove ospita Paolo (At 18, 2). In seguito la coppia segue 'Apostolo a
Efeso, dove si fermano per organizzare la comuniti locale (At 18, 18 e 24). La collaborazione dei
due coniugi viene ricordata e lodata anche nell’epistolario paolino: I'apestolo li chiama “miei col-
laboratori in Cristo Gest” (Rim 16, 3-5) (si veda anche 1 Cor 16, 19 e, nelle lettere pastosali, 2 Tin 4,
19 € 21), Un ruolo di responsabilita & attribuito pure a Febe, raccomandata da Paolo alla comunita
di Roma e qualificata “nostra sorella, diacono della chiesa di Cencre” (Rm 16, +-2). Una posizione
di rilievo doveva rivestire anche Appia, unica donna nominata da Paolo tra i destinatari delle sue
lettere (Fin, 2).

1 Te donne mettono a disposizione degli apostoli fa loro casa, dove li ospitano e dove si riuni-
sce la comunita locale per pregare, celebrare I'encarestia e ascoltare la parola di Dio, Nelle serittu-
re si ricordano le chiese domestiche nelle case di Maria, madre di Giovanni Marco a Gerusalemme
(At 12, 12); di Lidia a Filippi (At 16, 15 e 40), di Priscilla a Bfeso (1 Cor 16, 19) e 2 Roma (Rm 16, 3-5);
di Appia a Colosse {Fm 2),

2% Nella parte finale della lettera ai Romani, Papostolo Paolo invia i saluti ai suoi collaborator,
tra cui ricorda anche alcune donne: oltre a Febe e Priscilla, sono ricordate Maria “che ha faticato
molto per voi”; Trifena, Trifosa “che hanno lavorato per il Signore”, e “la carissima” Perside “che
ha lavorato per il Signore”, Giunia o Giulia € altre donne indicate non per nome ma per i legami
di parentela (Rmn 16, 1-15). Altre collaboratrici che godono di prestigio nella comunita di Filippi,
sono Bvodia e Sintche (Fil 4, 2-3).

26 gulla discussa interpretazione di questi passi, si vedane le riflessioni di RinaLpo Fasnis, La
donna nell’esperienga della prima Chiesa, cit., pp. 57 ss; ANDREa MiLano0, Donna e amore nella Bibbia,
cit., pp. 215-224. 27 1 Cor 14, 5.

28 La prescrizione si deve comprendere alla luce della situazione concreta della chiesa di Corin-
to, destinataria della lettera, nella quale si stavano infiltrando pericolose tendenze di lassismo nei
costumi (1 Cor 6, 12-20; 8, 7-13; 10, 19-23). Da qui, tra le alire questioni, I'intervento di Paolo sulla
velazione delle donne, teso a ripristinare I'ordine e la decenza nelle assemblee cristiane.
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na che afferma la reciprocita tra nomo € donna nell’ordine voluto da Dio,?*® con
schemi concettuali che presuppongono una impostazione antropologica tesa
ad affermare la subordinazione della donna rispetto all'uomo.?*® Anche la secon-
da disposizione, contenuta nella stessa lettera di Paolo, che vieta aile donne di
patlare nelle assemblee,” ¢ ispirata dall’intento pratico di dare regole precise
per assicurare una ordinata manifestazione degli interventi carismatici, ma il to-
no cosi categorico nell'imporre il silenzio solo alle donne risente dell’influenza
del contesto giuridico-culturale dell’epoca, che limitava la partecipazione della
donna alla vita pubblica.

1e restrizioni in merito alla condizione ferminile sono riprese dalle lettere
pastorali che si rifanno allautorita del’apostolo, ma vengono da queste inse-
rite in una riflessione pitt ampia sull’ideale di vita cristiana,®” cosi da assumere
un significato piti esteso e un valore rafforzato, in quanto risultano delineare le
qualitd intrinseche dell'immagine stessa della donna, che deve essere modesta
nel vestire e nel portamento esteriore,*® sottormessa, senza pretendere «di inse-
gnare, né di dettare legge all'uomov. > Parimenti, i motivi addotti dall’apostclo
per porre alcune limitazioni circostanziate al ruolo pubblico della donna in de-
rerminate situazioni, in queste lettere sono assolutizzati ed elevati a principi di
portata generale, tali da sancire lo stato di inferiorita della donna, in base a due
ordini di ragioni: il primato dell'uomo nella creazione, da un lato,*” e la respon-
sabilita della donna nella colpa originale, dall’altro.?®

Tali argomentazioni sono riprese poi costantemente dalla dottrina successiva,
in modo tralaticio ed esteso, venendo ad alimentare quella corrente sotterranea
alla tradizione ecclesiale che, accanto alle affermazioni di pari dignita della per-
sona umana, conduce a porre una serie di proibizioni e di incapacita alla perso-
na di sesso femminile.

1. 2. Perspicua dell’ambivalenza di atteggiamenti in ordine alla condizione fem-
minile & la riflessione di Agostino, la cui dottrina esercitera una grande influen-
za sulle elaborazioni teologiche successive € sulla formazione stessa del diritto
canonico.? Il vescovo di Ippona afferma anzitutto I'uguaglianza tra uomo e don-
na sotto il profilo spirituale: non vi 2 differenza in base al sesso fisico nell’essere

2% Cor 11, 1.

30 1’apostolo richiama vari argomenti: la gerarchia tra uomo € donna in rapporto a Cristo (1
Cor11, 3); una Jettura del racconto della creazione secondo l'interpretazione giudaica corrente nel
primo secolo in Palestina, per la quale la precedenza nell’ordine della creazione equivale a prece-
denza nelta dignita (1 Cor 11, 7-9). 31 1 Cor 14, 34-35-

32 T’intento di queste lettere & di dettare le regole di una corretta vita cristiarta, per reprimere
pericolose tendenze diffuse nei movimenti ereticali, che suscitano scandalo e gettano discredito
sulla comunita (1 Tt 5, 13; 2 T 3,6). 3 1T 2, 9-10.

3 1Tm 2, 131-12. 35 4 T 2, 13 35 3 Tz, 4.

3 Come osserva RENE METZ, nelle fon citate da Graziano si riscontra una netta prevalenza di
passi di Agostino e di opere a lui attribuite (Le statut de la femme, cit., p. 73; IDEM, Recherches surla
condition de la femme selon Gratien, in «Studia Gratianax, 11, Bologna, 1967, pp. 382-383).
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creati aimmagine di Dio e nell’essere rinati in Cristo attraverso il battesimo.*® In
altri passi, tuttavia, il Padre della Chiesa sostiene lo stato di inferiorita della don-
na, destinata a restare sottomessa all'uomo, e tale soggezione viene presentata
come rispondente all’cordo naturalis in hominibus».* In realtd, pit che fondarsi
su di un supposto ordo iustitiae, che verrebbe a confliggere con le precedenti
affermazioni di paritd sul piano della creazione divina, la subordinazione della
donna sembra piuttosto derivare dall'influenza dei presupposti giuridico-cultu-
rali defl’'ambiente sociale.

Di fatto, nella condizione esistenziale delle donne nei primi secoli di svilup-
po delle comunitd ecclesiali si riscontra quella duplicita di trattamento che ¢
espressione di due diverse impostazioni ideologiche. Se, in base alle norme di-
scriminatrici dell’epoca, si pongono forti restrizioni alla capacita della donna, 40
la genuina ispirazione dei principf cristiani porta a circondare di grande conside-
razione la personalitd della donna e a promuovere il suo ruolo e le sue funzioni
nella vita domestica e nei rapporti sociali. Nella Chiesa, infatti, la donna trova
una protezione e una possibilit di realizzazione personale e sociale che erano
sconosciute in altri contesti culturali.

Si pensi, anzitutto, alla condizione della donna sposata, valorizzata dalla con-
cezione cristiana del matrimonio come rapporto di comunione fisica e spiritua-
le tra i coniugi e dal riconoscimento di una condizione paritaria tra marito e
moglie, per quanto concerne i requisiti del consenso e i diritti e doveri recipro-
ci.*! Ma ¢ principalmente nell’assunzione di un’esistenza votata alla castita che
le donne trovano opportuniti maggiori di emanciparsi e di usufruire di una piu
ampia autonomia per dedicarsi agli ideali della vita cristiana. La decisione di
quelle donne che, a seguito della vedovanza o come scelta originaria di vergini-
t4, si consacrano alla continenza perfetta per il regno dei cieli, & lodata ed esal-

3% (Quis est ergo qui ab hoc consortio feminas alienet, cum sint nobiscum gratiae coheredes.. Quia ibi
(fideles feminae) renovantur ad imaginetr Dei, ubi sexus nullus est, ibi factus est homo ad imaginem Dei,
ubi sexis nullus est, hoc est in spivitu mentis suae» (De Trinitate, 12, 12), §i veda anche De Genesi ad
litteram, 12, €. 23-25.

39 Fst etiam ordo naturalis in hominibus, ut serviani foeminae viris..; quia ef illic haec tustitia est, ut
infinnior ratio serviat fortiori» (Quaestiones in Heptateuchum, q. 153). Espressioni di sottomissione
della donna alPuomo e della moglie al marito si trovano anche nelte Confessiones (x11, c. 32)e nel
Trattato contrd Faustum (22, ¢. 31).

8 «Nec docere enim potest nec testis esse, neque fidem dicere, neque judicare: quanto magis not potest
tmperare?» (AMBROSIASTER, Quaestiotes Veteris et Novi Testamenti, . 45, 1. K))

#* In generale, sulla dottrina dei Padri della Chiesa in ordine alla concezione del matrimonio,
si veda JEAN GAUDEMET., Il matrimonio in Occidente, Torino, 1987, pp. 39-41. In particolare, richia-
mando il passo di 1 Cor 7, 3-4, la dotirina patristica sviluppa la riflessione sull’'uguaglianza tra
marito e moglie in rapporto all’obbligo reciproco alla fedelta coniugale (si vedano le citazioni in
Grovanni CErETI, Divergio, nuove nogze e penitenga nella Chiesa primitiva, Bologna, 1977, pp- 159
ss.). Levoluzione nella considerazione del rapporta coniugale per influsso del pensiero cristiano
viene esaminata anche ARNALDO Biscarpi, Spose, madri, nubili e vedove: echi patristici nella legisla-
zione tardo-imperiale, in Atti dell’Accademia romanistica costantiniand, vIIr Convegtio internagionale,
Perugia, 1990, pp. 326-327.
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tata come testimonianza esemplare di fedelta a un impegno superiore d’amore
e per questo la loro condizione diviene oggetto di speciale protezione € gode di
peculiari prerogative.

Pure sul piano della vita pubblica la donna partecipa attivamente alla missio-
ne della Chiesa, quantunque non possa accedere al sacerdozio. Nonostante il
diffondersi, in sette eretiche o moviment dissidenti, di prassi che ammettono
le donne al presbiterato e all’episcopato o le abilitano allo svolgimento di ser-
vizi liturgici all’altare,*” si ritrova sempre una decisa condanna di tali abusi e la
riaffermazione, come un dato tradizionale, del divieto alle donne di assumere
funzioni sacerdotali,*? Ferma questa preclusione, si copsolidano tuttavia altre
forme di ministeri fernminili.

{I primo ruolo di cui si trova documentazione tiel I secolo ¢ quello del coetus
viduarum.* Nell’ambito della categoria sociale delle donne orbate del marito, bi-
sognose di assistenza anche per le condizioni economiche precarie e quindi gia
destinatarie di particolare sollecitudine da parte della Chiesa,*” ne sono selezio-
nate alcune particolarmente meritevoli che si distinguono per la reputazione di
integrita morale e per il compimento di buone opere.*® Nei primi tempi, coloro
che erano ascritte a questo gruppo speciale di vedove rivestivano una posizione
sociale di prestigio® e svolgevano funzioni abbastanza estese in ambito liturgi-

a2 §in dal 1t secolo, in Oriente, nelPambiente gnostico e rontanista, queste usanze sono re-
gistrate condannate da Ireneo (Adv. Haer. 1, 13,21, % 6, 2-4). 8i vedano anche le attestaziont,
con relativa riprovazione, di Tereatliano (Liber de praescriptionibus adversus haereticos, c. 41; Liber
de baptisnio, C. 17) e di Epifanio (Adversus haereses, 181, 2, Huaeres, 79, Adversus Collyridanos, n. 3).
Sulla portata di questo fenomeno, si veda Giora1o OTRANTO, Note sul sacerdogio femminile nel-
Tantichitd in margine a uad testimonianga di Gelasio 1, in «Vetera Christianorumy, xix, 1982, pp.
341-300.

13 e Constitutiones apostolicae definiscono il sacerdozio femminile contrario alla natura: « Quod
si in precedentibis, non permisimis feminis docere, quo pacto quispian praeter naturan eis fingi sacerdo-
tio concedit?» (111, o). La proibizione di ordinare “preshyterae vel presidentes” si ritrova nel concilio di
Laodicea (c. 11). In una lettera ad wniversos episcopos per Lucaniam, Brutios et Siciliam constitutos {11
marzo 494) papa Gelasio T reagisce duramente alta notizia di donne che svolgono funzioni sacer-
dotali all’altare e condanna sia le donne sia i vescovi che le hanno nominate 0 hanno comunque
tollerato questi abusi: «Nihilominus intpatienter audivimus, antam divinarum rerum subiisse despec-
funt, 1t feminae sacris altaribus ministrare firmentur, cunclaque HoR nisi virornm fumulatui deputata
sexis, cul hon competunt, exhibere» (Ep. 14, 26).

44 { T s, 3-16. ReNE METZ, Le statut de la femme, cit., pp- 91-95; pier Grovannt Caron, I poteri
ginridici del laicato nella chiesa primitiva, Milano, 1975, Pp. 54-56; JEAN GaupemeT, L'Eglise dans UEm-
pire romain (1v-V siécles), Paris, pp. 186-188; CLemenTNa Mazzucco, 'E fui fatta maschio’, cit., pp-
50-57; RosaBIANCA BRUNO Sio1a, 'Viduae’ e ‘coetus viduarum’® nella chiesa primitiva e wella normagio-
ne dei primi imperatori cristiani, in Atti dell’Accademia romanistica costantiniana, cit., pp. 367-426.

45 | e vedove, al pari di altre categorie disagiate come gli orfani, ipoveri, i malati e gli stranieri,
sono beneficate e aintate dalle comunita cristiane (Traditio apostolicd, 24 € 30; Didascalia, 11, 3,1,
25, 1-3; IV, 3,1},

15 Come requisiti per accedere al coetus viduarum restano invariati quelli indicati in 1 Tnt 5, 910
moglie di un solo marito, che gode di buona reputazione per Je opere compiute. Solo V'eta, fissata
in sessant’anni, viene poi abbassata dalla Didascalia a cinquanta (111, 1,1).

7 e vedove sono annoverate nell’ organizzazione delle funzioni pubbliche, insierne a vescavi
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co-sacramentale, di assistenza caritativa e di amministrazione dei beni ecclesia-
1i. %8 Dal w1 secolo, conil progressivo accentramento dei poteri in capo al vescovo
e una pit precisa definizione delle competenze tra le diverse cariche della gerar-
chia ecclesiastica, viene ad essere regolato con norme pilt rigorose pure I'ordine
istituzionalizzato delle vedove,*” ma il suo ruolo risulta fortemente ridimensio-
nato, anche per contrastare il diffondersi di prassi abusive che estendevano al-
le donne funzioni quasi sacerdotali,”® Si viene cosi a precisare che V'investitura
delte vedove non implica alcuna consacrazione rituale, con imposizione delle
mani, al pari dell’ordine sacro,”! ma avvenga con I'elezione da parte del vescovo
e I'assunzione dell'impegno con una professio, simile a quella delle vergini.** Le
funzioni di questo coetus, qualificato “altare Dei”,** sono tuttavia delimitate®™ e
circoscritte a compiti prevalentemente di preghiera e di ascesi spirituale,” o di

presbiteri e diaconi (Didascalia, 11, 26, 3); occupano posti d’onore nelle cerimonie liturgiche (Dida-
sealia, 11, 57, 8), nelle processioni e nelle liste di preghiera.

48 Non si ritrova un elenco completo delle funzioni delle vedove, ma, dalle proibizioni fatte in
epoca successiva di esercitare determinate attivitd, si pud dedurre che fossero giunte a svolgere
ampie attribuzioni nell'ambito della liturgia e dell'amministrazione dei beni.

# Viene qualificato “ordo” da Tertulliano (De exhort. cast. 13, 4)

"0 8i veda quanto detto supra, nella nota 43,

51 Le vedove sono elette dal vescovo, ma la loro investitura non implica alcuna consacrazione
rituale con impeosizione delle mani, come avviene per I'ordinazione sacerdotale: «vidua tion ordi-
natur, sed eligitur ex nomine (Traditio apostolica, 10). In senso analogo, Didascalig, 111, 1,5, Il principio
viene ribadito nelle Constitutiones Apostolorum, 8, 25, 2.

52 A differenza delle vergini, perd, il nuovo matrimonio delle vedove non ¢ vietato, quantungue
la donna possa essere punita per essere venuta meno all'impegno di castitd. Per questo papa Gela-
sio vuole evitare di attribuire troppa solennitd a un impegno che pud non essere rispettato e vieta
che le vedove prendano il velo e ricevano la benedizione episcopale come le vergini (Epistola, 14,
13 e 21), 3 Didascalia, 111, 6, 3-4.

54 Limitazioni nell’ambito sacramentale-liturgico: divieto di battezzare (Didascalia, 111, 9, 1-3;
Constitutiones apostolicae, 111, 9, 2-4; Statuta ecclesiae antigua, ¢. 99 e 100). Resta perd il compito di
preparare al battesimo (Statuta ecclesiae antigua, c. 12). Limitazioni in ambito profetico: la vedova,
se interrogata, pud illustrare i principi fondamentali della dottrina, ma non addentrarsi in questio-
ni teologiche pitt complesse (Didascalia 11, 5,3-6; 6, 1-2). Secondo le Constitutiones apostoticae, inve-
ce, la vedova pud illustrare verita di fede che non siano solo quelle elementari, ma non pud inse-
gnare in pubblico (Const. ap. 111, 6, 1-2). Limitazioni sul piano dell’'amministrazione economica: le
vedave sono escluse dalle attivitd di amministrazione del patrimonio ecclesiale, particolarmente
in ordine afla raccolca delle offerte e alla loro distribuzione ai poveri. La resirizione € giustificata
dagli eccessi, registrati nella prassi, che hanno portato alcune vedove a dedicarsi ad attivita di hu-
cro, trascurando i compiti spirituali (Didascalia m, 7, 155.). Si ribadisce che le vedove sono prive di
potestd e sono soggette all'autoritd dei vescovi e dei diaconi (Didascalia, 1, 8, 1). :

55 1] loro ruolo & essenzialmente quello della preghiera (Traditio apostolica, 10; Didascalia m,
5,2; 6, 237, 1€ 47) preparata con il digiuno (Traditio apostolica, 23; Didascalia, 111, 8, 1.2.3). Biasi-
mando le vedove che bighellonano di casa in casa, la Didascalia sottolinea che queste funzioni si
assolvono entro le mura domestiche e a tal fine richiama la figura dell’altare, che resta immobile:
«Sciat auten vidua se altare Dei esse et in domo sua sedeat perpetuo, neque aberret nec vagetur in domibus

fidelium ut aceipiats (Didascalia 11, 6, 3-4). H ruolo spirituale delle vedove & sottolineato anche negli
Statuta ecclesiae antigua, ¢. 103.
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assistenza caritativa.”® Lo status delle vedove resta comungue una condizione di
rilievo, che viene tutelata nella Chiesa, soprattutto per promuovere I’onesta dei
costumi e F'osservanza dell'impegno alla castita,”” e gode di speciale protezione
anche nella legislazione degli imperatori cristiani.” i

Una posizione affine a quella delle vedove raggiungono progressivamente
le vergini,” da sempre lodate come condizione esemplare di vita cristiana.®® In
origine le vergini emettevano un voto privato di castitd e continuavano a risie-
dere in famiglia; solo dal 11 secolo si trovano le prime testimonianze di forme
comunitarie di vivere lo stato verginale. A loro vengono riconosciute funzioni
spirituali analoghe a quelle delle vedove.¢* Dal v secolo, con il diffondersi del-
Padesione a questo stile di vita, la condizione delle vergini risulta regolata da
disposizioni piti precise. Hsse costituiscono un ordo specifico che viene gradual-
mente a precedere, per importanza, il coetus viduarum.$* Le vergini si consacrano
a Dio mediante una cerimonia pubblica che prevede la professio della donna, la
benedizione del vescovo e 'imposizione del velo.®? Sussistono ancora, peraltro,
forme di impegno meno solenni, con un propositi di carattere privato. Le ver-
gini possono continuare a vivere per conto proprio, ma 'usanza della vita in co-

58 Canoni ecclesiastici degli apostoli, 21, 1-2.

57 17obbligo alla castita delle vedove € sanzionato con minor rigore delle vergini: si ticorda una
lettera di Gelasio 1, che riammette alla comunione ecclesiale una vedova risposata, che era stata
in precedenza scomunicata dal suo vescovo (Ep. 14, 21).

s Nel 1v secolo viene emanata una serie di disposizioni a favore delle vedove, che riconoscono
vari privilegi in diversi ambiti. Sugli obiettivi di questa politica legislativa di tutela imperiale delle
vedove, per garantire la sicurezza sociale e la stabilita economica, si vedano le osservazioni di Ro-
sABIANCA BRUNO SioLa, Viduae’ e coetus viduarum’, cit., pp. 423-425.

9 Rent MEyz, La consécration des Vierges dans UEglise romaine, Strasbourg, 1954; PIER GIOVANNI
Caron, I poteri giuridici del laieato, cit., pp. 52-54; JBAN GAunEMET, L'Eglise dans UEmpire romdain,
cit,, pp. 206-211; CLEMENTINA Mazzucco, E fild fatta tnaschio’, cit., pp. 57-60; LUCETTA DESANTI,
Vestali e vergini cristiane, in Atti del’Accademia romanistica costantiniana, cit., pp. 473-488.

6 In At 21, o sono ricordate le vergini figlie del diacono Filippo. Sin dal 11 secolo Ignazio d’An-
tiochia testimonia Pesistenza a Smirne di una categoria di vergini assimilate alle vedove (Lettera
a Smirne, 13, 1).

st Compiti di preghiera e di digiuno (Traditio apostolica, 23).

52 Nelle Constitutiones apostolicae la simbologia delt'altare viene sdoppiata per rappresentare due
gradi progressivi all interno della Chiesa: le vedove, altare dei sacrifici, o di bronzo, sono il primo
gradino; le vergini, altare dei profumi o d’oro, sono il grado successivo (Constitutiones apostolicae
11, 26, 8). Nel passaggio dal i al v secolo vi & un rovesciamento dei rapporti tra le due categorie,
che si riscontra anche nella inversione dell’ordine di precedenza nella trattazione delle norme di-
sciplinari: nella Traditio apostolica le vedove precedevano le vergini, mentre le vergini non erano
neppure contemplate nella Didascalia. Invece nelle Constitutiones apostolicae alle vergini & dedicata
una trattazione piti ampia delle vedove ¢ sono citate generalmente per prime.

63 A differenza delle vedove, non & necessaria Velectio del vescovo. La cerimonia ha luogo nor-
malmente nelle grandi festivita (Natale, Bpifania, Pasqua). La velatio ¢ la benedizione sono ispira-
te al rito del matrimonio, volendo simboleggiare le nozze mistiche della vergine con Cristo, chia-
mata sponsa Christi. Si discute se le vergini dovessero assumere un abito specifico: probabilmente
era rimesso alle usanze locali. Gli Statuta ecclesiae antiqud sembrano ammettere che la vergine sia
consacrata dal vescovo con I'abito che & solita portare (C. 59).
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mune sotto autorita di una superiora diviene sempre pitl frequente e aumenta-
1o i monasteri femminili. Quale che sia il modo di condurre la vita verginale, lo
status di virgines consacratae esige la pratica delle virtd cristiane e principalmente
{a fedelta al voto di castitd, ** obbligo che viene sanzionato severamente, sia dalle
norme canoniche, sia dalla legislazione imperiale.®

1l ruolo femminile che acquista progressivamente maggiore importanza, non-
dimeno, & quello delle diaconesse.*® Il titolo si trova menzionato gia nei docu-
menti di epoca apostolica,®” ma pare designare un ministero di servizio ecclesiale
in senso generico, senza avere ancora raggiunto una definizione di incarico spe-
cifico. Notizie pill precise sul ruolo istituzionalizzato delle diaconesse emergono
a partire dal 11 secolo, ma solo per le chiese orientali ove questo ministero era
pit diffuso. Le diaconesse sono nominate tra i componenti la gerarchia ecclesia-
stica®® e occupano un posto di prestigio nell’elenco dei ministeri della comunita

locale, dopo i diaconi ma prima dei suddiaconi.®® Progressivamente vengono
ad acquisire una posizione di prevalenza rispetto agli altri ministeri femminili.”®
I e diaconesse sono scelte preferibilmente tra le vergini ¢ le vedove univirae,”*

51 1} matrimonio delle vergini & proibito. Vari concili prevedono per coloro che trasgrediscono
penitenze di durata e gravita variabili, ma, tuttavia, non viene sancita la nullita delle nozze.

65 Nel concilio di Elvira le vergini consacrate conimpegno solenne, cui successivamente vengo-
no meno con il matrimonio, sono punite con la scomunica {can. 23), mentre per quelle che hanno
assunto un impegno meno solenne la punizione & meno grave (can. 14). La scomunica & prevista
pure a carico di chi rapisce una vergine (Gelasio, Epistola ai vescovi della Lucania, c. 20). Pure la
legistazione imperiale punisce con pene severe sia i rapitori, sia i seduttori, sia la stessa vergine
corrotta {LUcETTA DusanTt, Vestali e vergini cristiane, cit., pp. 480-483).

6 AN GaUDEMET, L'Eglise dans ’Empite romain, cit., pp. 122-124; DiEr Glovannt Caron, I po-
teri giuridici del laicato, cit., pp. 45-52; IDEM, Lo «status» delle diaconesse nella legislagione giustinianed,
in Atti dellAccadentia romanistica costantiniana, cit., pp. 509-515; JEAN Garot, La donna e i ministeri
netla chiesa, Assisi, 1973; R. GRYSON, 11 ministero deila donna nella chiesa antica. Un problema attudle
nelle sue radici storiche, Roma, 1974; CLEMENTINA MAZZUCCO, °E fud fatta maschio’, cit., pp. 33-88;
CrrTINA MILITELLO, Le diaconesse e i ministeri femminili?, in «RPL», 251, 2005, PP. 40-45. Per una ri-
costruzione storica dell'istituto delle diaconesse, si veda anche il documento della COMMISSIONE
TEGLOGICA INTERNAZIONALE, Il digconato, Evolugione e prospettive, IE, 4 € 11, 2, in «ll Regnio. Docu-
menti», xLvi, Bologna, 2001, pp. 281-285.

$7 In Rm 16, 1-4 € 1 Tm 3, 11 & contenuto un elenco dei requisiti di moralita per diventare diaco-
nesse, ma non sono specificate le funzioni della categoria.

s8 Nella Didascalia il vescovo rappresenta Dio Padre, i diacono Cristo & la diaconessa lo Spirito
santo (parola al femminile nelle lingue semitiche); i presbiteri, poco menzionati, rappresentano
gli apostoli (11, 286, 4-7). Nelle Constitutiones apostolicae te diaconesse, a differenza delle vedove, so-
no ricomprese nel clero (vii, 16-23).

0 Constitutiones apostolicae, VIiI, 21.

70 In particolare, rispetto alle vedove, le diaconesse sono a loro anteposte nelle liste di preghie-
ra (Constitutiones apostolicae, 12, 44; invece nella Didascalia erano ancora le vedove a precedere le
diaconesse). Inolire, je vedove sono subordinate all’autorita delle diaconesse, in aggiunta a quella
del vescovo, dei presbiteri e dei diaconi (Const. ap., 111, 7).

71 Mentre la Didascalia lascia al vescovo la possibilita di scegliere le diaconesse tra tutte le fedeli
(Did. w1, 12, 1-2), le Constitutiones apostolicae prescrivono di nominarle tra le vergini e le vedove
univirae (Const. ap. ¥1, 17, 4). Condizioni richieste anche dalla legislazione imperiale di Giustiniano
(Novella 6, c. 6).




572 ILARIA ZUANAZZI

votate alla continenza e di etd avanzata.”” A differenza delle altre donne profes-
sae, le diaconesse sono ordinate con una consacrazione simile a quella degli altri
membri del clero,”? mediante I'imposizione delle mani e Vinvocazione dello spi-

.

rito.”* Anche il loro status, quanto ai doveri di onesta e correttezza dei costumi,
viene equiparato datla legislazione imperiale a quello dei clerici.”® Le loro funzio-
ni, tuttavia, non sono eguali a quelle dei diaconi, Bsse sono investite anzitutto
dei compiti di servizio nei confronti delle donne che non sarebbe opportuno per
ragioni di decenza e di prudenza affidare agli vomini, sia nell’assistenza carita-
tiva, sia nel’amministrazione dei sacramenti.” Svolgono anche mansioni disci-
plinari, di mediazione tra il vescovo e le donne fedeli,”” di ordine durante le ce-
rimonie in chiesa” e di controllo sul comportamento delle vedove.”” Di contro,
peraltro, alle usanze invalse nei movimenti ereticali di conferire alle diaconesse
competenze sacerdotali, si precisa che ’ordinazione a questo ministero non im-
plica affatto la capacita di battezzare, né di svolgere alcuna funzione liturgica e
sacramentale propria dei presbiteri € dei diaconi.®®

In Occidente, per converso, la Chiesa si dimostra meno aperta a riconoscere

72 1’etd minima, prevista in etd apostolica a sessant’anni, viene abbassata dal concilio di Cal-
cedonia a quaranta {c. 15). 11 concilio punisce con la scomunica le diaconesse che si risposano e 1
loro cormnphid.

73 Richiamande il can. 19 del concilio di Nicea, alcuni negano che le diaconesse ricevessero alcu-
na consacrazione (P1ER GIovaNNI CaRroN, Lo astatus», cit., pp. 511-512). In realtd questa disposizio-
ne si riferisce alle diaconesse appartenenti alla setta di Paolo di Samosata, le quali non hanno rice-
vuto caliguam manus impositionen» € quindi, nel caso siano riammesse nella comunitd ecclesiale,
dovrebbero avere una nuova ordinazione (in questo senso & Pinterpretazione della COMMISSIONE
TEOLOGICA INTERNAZIONALE, 11 diaconato, cit., 11, 4, nota 65).

74 e Constitutiones apostolicae usano termini simili ma diversi per designare la consacrazione
delle diaconesse: ai vescovi, presbiteri € diaconi riservano il termine di cheirotenia (VILL 4-5; 16-17;
21); per le diaconesse e 1 lettori la locuzione epitithenat tas (tén) cheira(s) (% 16, 2; 17, 2). Sulla diffi-
colta di distinguere tra le due forme di consacrazione sulla base della sola diversita terminologica,
si vedano le riflessioni della CoMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Il diaconato, cit., 11, 4.

7s (iustiniano estende alle amabilibus diaconissis le medesime disposizioni disciplinari previste
per i venerabiles clericos (Novella 6, c. 6). Sono proibite le convivenze sospette, la corruzione e le
nozze delle diaconesse, con pene severed carico sia della diaconessa, sia del complice (Giustiniano
Now. 6, 6; Nov. 123, 43)-

76 Compiti di visita domiciliare delie donne credenti e di assistenza a quelle malate, cui porta-
vano la comunione. Avevano inoltre V'incarico di istruire Ie neofite, di ungerne il corpo nella ceri-
monia del battesimo e di accoglierle dopo il tavacro {Didascalia, 11, 12, 1-4). Nelle Costituzioni apo-
stoliche, peraltro, non si menziona pit il compito di istruire Je candidate al battesimo, i compiti
delle diaconesse sono prevalentemente pratici ed esecutivi; assistenza domiciliare, unzione batte-
simnale, custodia alle porte dell assembiea (Constitutiones apostolicae, 11, 58, 4-6; 111, 16, 2.} V1II, 28, 6).

77 1e diaconesse introducevano presso il vescovo 0 it diacono le donne che ne facevano richiesta
(Constitutiones apostolicae,, 11, 2.6).

78 Sorvegliavano l'ingresso delle chiese e avviavano le donne ai posti loro assegnati (Constitutio-
nes apostoticae, v, 28; 1L, 58)

7 Syolgevano una funzione correttiva, infliggendo le sanzioni disciplinari del digiuno € della
segregazione nelle ipotesi di mancanze gravi (Constitutiones apostolicae,. 111, 7).

80 Copstitutiones apostolicae, T 9, 1-2; VIII 28, 6. Si ricorda anche la testimonianza di Bpifanio,
Adversts haereses, 111, 2, haeres, 79.

s LS
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il diaconato delle donne.®* Nei primi secoli, in effetti, non si trova testimonianza
della presenza di questo ruolo e le funzioni ad esso relative sono demandate alle
vedove o alle monache.?? Alcuni concili, anzi, vietano P'ordinazione di diacones-
se® e proibiscono qualsiasi altro ministero fenminile.3* Gli accenni a diaconesse
che si ritrovano in documenti dei secoli successivi non riguardano una categoria
specifica di donne ordinate, ma fanno riferimento ad un uso estensivo della no-
sione nei confronti di vedove,®® badesse o spose di diaconi.®

Con I'abbandono della pratica dell’unzione integrale del corpo per il batte-
simo, viene meno anche I'esigenza di specifiche funzioni di assistenza per le
donne e comincia quindi il declino del diaconato femminile, anche nelle chiese
osientali. 11 loro ruolo viene equiparato a quello delle vergini consacrate, con
mansioni di assistenza caritativa e sanitaria delle donne,* e progressivamente,
nel corso del medio evo, scompare. ®®

Ia progressiva caduta in desuerudine dei ministeri fernminili porta a ridurre
la partecipazione pubblica delle donne alla vita della Chiesa, relegata a compiti
di preghiera ¢ di beneficenza. Fsclusa la capacita di accedere alle funzioni riser-
vate all’ordo sacerdotalis, le donne non possono neppure condividere con gli uo-
mini le possibilitd previste per i fedeli laici, pur circoscritte, di collaborare con la
gerarchia nello svolgimento di mansioni ecclesiali.® Quantunque non diminui-
sca 'impegno femminile nella promozione del messaggio evangelico e nel per-
fezionamento della vita cristiana, si allarga il divario tra il vissuto della sogget-
rualith ecclesiale della donna e il suo riconoscimento da parte della gerarchia;”®

® Secondo Ambrosiaster il diaconato femminile & proprio delle sctte eretiche.

#2 [n particolare, la preparazione delle catecumene al battesimo (Statuta eccleside antiqua, can.
12). Nello stesso documento, perd, si dice che & proibito alle donne di insegnare agli vomini e di
amministrare il battesimo (cansi. 37-41; 99- 100).

83 Concilio d'Orange 1 (441), can. 26: «Diaconissae ounino Hot ordinandae».

34 Concilio di Nimes (394), can. 2.

&5 Per evitare la confusione tra vedove e diaconesse, il concilio di Epaone (57) proibisce la con-
sacrazione di vedove che si fanno chiamare diaconesse (car. 21).

56 Cloncilio di Tours 2 (567), can. 20. Il termine digconissae & usato analogamente a quello di pre-
shyterissae e di episcopissae.

37 (34 dal 1v secolo lo status delle diaconesse si sovrappone a quello di consacrata alla vita reli-
giosa, dato che molte rivestono anche 1 carica di badesse di monasteri femminili. Nel medioevo
le diaconesse sono divenute monache e il titolo viene riconoscinto formalmente ancora fino al
xmi secolo in capo ad alcune badesse di monasteri femminili,

88 In alcune fonti, tra I'vin e il 1x secolo, siriportano ancora delle formule di benedizione ad dia-
conam faciendam, ma i testi successivi al % secolo ricordano Pistituto come ormai desueto.

# Si yegistrano restrizioni progressive alle facolta dei laici mano a mano che si vienc a definire
con maggiore precisione, tra it e il v secolo, la distinzione tra ordo e plebs. Agh uomini Jaici,
tuttavia, continua ad essere riconosciuta, con modalita diverse nelle varie regioni, la possibilita di
partecipare at sinodi, di eleggere i vescovi, di insegnare a determinate condizioni, di collaborare
nell amministrazione dei beni ecclesiastici (JEan GAUDEMET, L’Eglise dans 'Empire romain, dt., pp.
189-191; InEM, Stotia del diritto canonico, cit., pp. 73-78).

50 Cprrina MILITFLLO, La donna: nuova soggettualitd teologica, in Ruolo e antoritd della donna nella
Chiesa, Torino, 1995, pp. 12-17.
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tra il contributo effettivo e autorevole svolto dalle donne in mimerosi campi
della vita sociale ed ecclesiale e la possibilita loro negata di accedere a funzioni
istituzionali.®* 1l ruolo della donna diviene cost sempre pill ristretto e invisibile,
trascurato dalla documentazione e dalla storiografia ufficiale.

1. 3. Nell’elaborazione successiva del diritto della Chiesa in epoca classica, conla
consolidazione nel Corpus iuris canonici, sono riprese e accentuate le proibizioni
e le incapacitd che sanciscono uno stato di subordinazione della donna rispet-
to all'uomo.®? La posizione di disuguaglianza sul piano positivo viene espressa-
mente giustificata a livello teorico con motivazioni teologiche e giuridiche che
richiamano la debolezza e la difettivitd dell’essere donna,®? da cui deriverebbe la
necessitd della sua sottomissione all'tomo, per natura superiore.”

1 Apriana VALERIO, Cristianesimo al fernminile. Donne protagotiste nella storia delle Chiese, Napo-
li, 1990: REGINE PERNOUD, La donna al fempo delle cattedrali. Civiltd e cultura femminile nel Medioevo,
Milano, 199s.

22 A fondamento delle disposizioni restrittive, sono richiamati i passi delle Scritture e dei Padri
della Chiesa che sono meno favorevoli alle donne, dandone anche una lettura che enfatizza la
condizione di sottomissione della donna. Il modo di concepire la condizione della donna emerge
chiaramente in Graziano, nella C. 33, q. 5, cc. 1120, che rispecchia analoghi passi del Panormia di
Ivo di Chartres. Esplicative del pensiero del maestro di Bologna sono le rubriche: «Mulieres viris
suis debent subesse» (c. 12); «Vir est caput mulieris» (. 12); «Arbitrivm viri mulierem sequi oportet in om-
nibis» (c. 16); «Nulla est mulieris potestas, sed in omnibus viri dominio subsit» (c. 17).

93 Graziano considera la condizione di sottomissione della donna un dato “evidente”: «Eviden-
tissitme itaque apparet, ita virum esse caput mulieris» (C. 33, . 5, . 20, dictum). Richiamando passi del-
le lettere apostoliche, ma andando oltre il senso originario, configura una vera condicio servitutis
della donna rispetto all'nomo: «vir est caput nulieris, et mulier corpus viri, .. et hoc, .. propter condi-
cionem servitutis, qua (mulier) viro in omnibus debet subesse» (C. 33, . 5, dictm post c. 11), La ragione
che giustifica questa condizione di inferiorita della donna viene individuata nell’argomento di
Paolo, circa la responsabilitd della donna nella colpa originale: «pro peccato, quod mulier induxit, ab
Apostolo eis indicitur verecundari, viro subditas esse, in signum subfectionis velatum caput habere» (C. 15,
q. 3, principium, § 2).

»+"Da parte dei teologi, si ricorda principalmente I'opera di Tommaso d’Aquino, il quale trae
argomenti a sostegno della superiorita dell'uomo anche richiamandoe I"antropologia di Aristotele
(De generatione animalinm, 11, cap. 3): la generazione di una creatura femminile ¢ considerata un
difetto di sviluppo della potenza generatrice del seme maschile, il quale tende a riprodurre esseri
a sé simili, per cui «per respectum ad naturam peculiarem femina est aliquid deficiens et occasionatum»
(Summa Theologiae, 1, q. o2, art. 1). La superiorita deli’intervento maschile nella generazione fa si
che il padre debba essere amato di pitt della madre: «pater thagis est diligendus» (-1, q. 26, art. 10).
Ia superiotita dell'uomo viene sostenuta anche a livello intellettuale :«Naturaliter femina subjecta
viro, quia naturaliter in homite magis abundat discretio rationis» (1, . 92, art. 1). If primato defl'vomeo
viene sostenuto anche nell’ordine della creazione, richiamando il passo di Paolo {1 Cor 11, 8-9), :
«Nam vir es princpinm mulieris et finis, sicut Deus est principium et finis totius creaturdes (3, q. 93, art. 4).
In questo senso, anche se prima P Aquinate aveva sostenuto I'eguale somiglianza con Dio di vomo
e donna, «guantun ad intellectualem natiranis, poiché donna & stata creata ex viro ef propter virum,
«quantum ad aliquid secundarium imago Dei invenitur in vire, secundum guiod non invenitur in muliere»
(ibident). Altri passi in cui si afferma la debolezza della donna si trovano in Summa Theologiae, 11-1t,
Q. 165, art. 2t «Mulier est infirtiior viren; 1111, q. 149, art. 4 «In mulieribus non est sufficiens robur mentis
ad hoc quod concupiscentiis resistant».




LA VALORIZZAZIONE DELLA DONNA NEL DIRITTO PELLA CHIESA 575

Nell’ambito spirituale, riguardo all’amministrazione dei sacramenti e alla ce-
Tebrazione degli atti di culto, la donna & priva di qualsiasi competenza o fun-
zione pubblica. Il diaconato femminile era caduto in desuetudine sin dall’alto
medioevo e comundue i canonisti discutevano circa la natura di questo istitu-
to, escludendo che comportasse un’ordinazione sacramentale e considerandolo
piuttosto al pari del ministero dilettrice” o deJlimposizione del velo religioso.”®
Si ribadiva, inoltre, }’incapacité della donna a ricevere 'ordine sacro,”” quantun-
que non tutti ritenessero tale esclusione un principio di diritto divino e lo ricon-
ducessero a una disposizione umana delfla Chiesa.”®

I:a donna era impossibilitata a prestare qualsiasi servizio all’altare: non poteva
¢occare i vasi e i lind sacri, né incensare I'altare;*® non le era permesso neppure di
avvicinarsi allaltare durante le cerimonie liturgiche. **® Lo stesso accesso in chie-
sa era regolato da disposizioni che segnavano la posizione sottomessa della don-
na: le donne dovevano velare il capo®! e disporsi in spazi separati dagli uomini.

Per la condizione di subordinazione in cui era relegata, la donna era esclusa
dall’esercizio diautorita, sia nell’ambito familiare, in cui era soggettaal marito, 102
sia nell’ambito pubblico. *** Non poteva insegnate, né predicare, né proclamare il

®5 Rolando Bandinelli, Stromata, C. 15, 4. 3.

26 Uguecio da Pisa, Sumimd, C. 27, 4. 1, €. 23; HEnrico da Susa, Swmma aurea, co. 188,

97 Pecretum, C. 15, q. 3, pr.: «Mulieres autent non solum ad sacerdatium, sed nec etiam ad diaconatum
provehi possunt». 11 divieto & contenuto anche in una decretale di Innocenzo 11 del 11 dicembre
1210, in X, v, 38, 10. In dottrina la regola & ripetuta come un assioma da Rolando Bandinelli, Stro-
mata, C. 15, q. 3; Uguccio da Pisa, Summd, sub dist. 23, ¢. 25; Giovanni Teutonico, Apparatus, C. 27,
g. 1, ¢ 23; Enrico da Susa, Summa aurea, co. 188, Peri teologi, si veda Tommaso d’Aquino, Sumima
Theologiae, 1, Q. 92.

¢ Uguccio da Pisa, Sunma, sub dist. 23, c. 25; Giovanni Teutonico, Apparatus ad Decretum, C.
27, . 1, C. 23. Isolata rimase Popinione di alcuni teologi, citati dal Teutonico {Apparatus, C. 27, q.
1, €. 23), i quali ritenevano che a ricevere I'ordine sacro bastasse il battesimo e non fosse richiesto
anche il sesso maschile.

99 1] divieto era esteso anche alle religiose (Decretum, D. 23, €. 25).

190 T iber Extra, 3, 2, 1:¢Prohibendum quoque est, ut witlla femina ad altare praesumat accedere, aut pre-
sbytero ministrare, aut infra cancellos stare sive sederen

101 Decretum, C.21,q. 4, €. 3; C.33,9.5,C. 19! «Mulier debetvelare caput, quia non est inago Dei, Sedut
ostendatur subiecta, .. hoc signim debet habere, in ecclesia propter reverentiam episcopalem non habeat ca-
put liberum, sed velamine tectum..». La prescrizione del velo & ripresa dalla prima lettera ai Corinzi.

192 Ngnostante la parita tra coniugi affermata dal diritto canonico sotto il profilo del consenso e
dei diritti-doveri coniugali, nelia vita familiare resta la superiorita del marito, caput mulieris. Que-
sta ambivalenza della posizione della moglie, pari come coniuge ma sottOMessa come donna, ¢
rispecchiata da Graziano (C. 33, q. 5, dictum post ¢. 11): se, da un lato, «in debito coniugii eque mulier
habet potestatem viri, sicut et vir mulieris», dal¥altro, «in ceteris vir est caput mulieris». Da quifa diffe-
cenza di trattamento del votuin continentiae rispetto al votunt abstinentiae.

103 i veda il testo di Graziano, che riporta come fonte lo pseudo-Ambrogio (Quaestiones Veteris
Testamenti, 45): «Mulierem constat subiectam dominio viri esse, et nullam auctoritaten habere; nec docere
puotest, nec testis esse, neque fidem dare, nec iudicare» (Dectetum, C. 33, 4. 5, C. 17). Lincapacita della
donna ad assumere responsabilita pubbliche, di pertinenza maschile, viene ripetuta da Giovanni
Teutonico (Apparatus, C.33, 4.5, C. 17 adv; C.15,q.3, princ, ad v) e da BEnrico da Susa (Commenta-
ria in quingue Decretalium Libros, 1, 173 1/¥).
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Vangelo, e nemmeno prendere la parola in pubblico.*** In genérale, siaffermava
il principio che la donna non potesse essere investita della potestas iurisdictionis. '
Non mancavano tuttavia le deroghe a questo principio. Si veda, anzitutto, in
merito alla proibizione di esercitare la funzione di giudice o di arbitro,** I'esen-
sione stabilita a favore delle donne che erano gia titolari, per diritto comune, di
un potere di governo secolare. ™’

1.’ eccezione pili significativa all'incapacita delle donne a rivestire ruoli pubbli-
ci & comunque rappresentata dalle superiori dei monasteri femminili, *°® le quali,
pur non essendo titolari di potere di giurisdizione in senso proprio, possedeva-
no comungue un potere di governo materiale sulle donne consacrate ad esse
soggette,'*” chevenne definito,inepocapitrecente, potestas dominativa.t*® Alcune

194 Pecretum, C. 33, G- 5, C. 19, ove St riprende il divieto contenuto nella prima Jettera aj Corinzi.
1l divieto di insegnare per le donne ¢ affermato anche da Tommaso, Summa Theologiae, 1-11, g.
177, 2.

105§ iher Exira, 5, 38, 101 clicet beatissima vitgo Maria dignior et excellentior fierit Apuostolis universis,
non tamen illi, sed istis Dominus claves regni coelorum commsity. «Mulier, secundum Apostolum, est in
statw subiectionis: et ideo ipsa non potest habere aliguam iurisdictionem spiritualem..: unde mulier non
habet neque clavem ordinis nec clavem furisdictionis» (Tommaso &’ Aquino, fit 1v Sententiarum, dist, 19,
q. 1, art. 1, questinncila 3, ad 4%).

106 1esclusione di principio viene affermata da Graziano, nonostante la presenza di donne-giu-
dice nel Vecchio Testamento (Giudici, 4): «In veter! lege nilta permittebantuy, quae hodie perfectione
gratiae abolita sunt, Cuti enim mulieribus permitteretur populum indicare, hodic pro peccato, quod mulier
induxit, ab Apostole eis indicitur verecundari, viro subditas esse, in sighum subiectionis velalum caput
habere» (C. 15, 4. 3, pr).

197 [aderogaviene introdotta da una decretale di Innocenzo 111, del 4 novembre 1202, a tiguardo
di una controversia in temna di proprietd immobiliare, in cui era intervenuta come arbitro «A. regi-
na Francorum» (identificata in Eleonora d’Aquitania) (Liber Extra, 1, 48, . 4). Il pontefice ribadisce
la regola per cui «secundim regulam iuris civilis feminae 4 huinsmodi publicis officiis sint remotae», ma
stabilisce una deroga per questa donna che «itxta consuetudinent approbatam, quae pro lege servatuy,
_in subditos suos ordinariam iurisdictionem habere». In seguito si ammise in forma generale che le
donne titolari di potere di giurisdizione de fure comniini vel consuetudine, potessero fungere da
arbitro anche negli affari ecclesiastici, limitatamente perd ai beni temporali (si veda il sommario
esplicativo redatto da Raimondo di Pefiafort in capo a Liber Extra, 1, 48, C. 4).

108 plle badesse nei monasteri femminili si applicano le disposizioni del diritto che regolano la
posizione degli abati nei monasteri maschili: «Haec autem omnia etiam in monasteriis, quae non ha-
bent abbates proprios, sed Priores, necnon it monasteriis monialinm, quoad articulos abbatissis et monia-
libus congruentes, praecipimus observari» (Liber Bxtra, 3, tit. 35, €. 8) ( JosEPH BAUCHER, Abbesses, in
Dictionnaire de droit canonique, 1, Patis, 1935, pp. 62-70).

199 Tommaso, che aveva negato alle donne la titolarita della potestas clavinmi, patla, a questo pro-
posito, di “usis cavium”: «Sed mulieri committitur aliquis usus claviun, sicut habere correptionem in
subditas mulieres, propter periculum quod imminere potest, si viri watlieribus cohabitarent» (Tommaso
d’ Aquino, In 1v Sententiatun, dist. 19, q. 1, questinnculd 3, ad 4%).

110 A differenza del potere di givrisdizione, la potesta dominativa non si acquisisce in forza del
mandato apostolico, ma in virtd della religione, come potere di dirigere e comandare all osser-
vanza delle regole dell’ordine religioso quanti si siano vincolati alla loro osservanza con voto di
obbedienza. Tale potestd, equiparata a quella del padre verso i figh o del padrone verso il servo,
viene riconosciuta alle badesse dei monasteri femminili: «Haec potestas quasi dominativa et dome-
stica, ut ita dicam quasi oeconoimicd, sine alia propria spirituali iyvisdictione..sufficiens est ad verum sta-
hem veligiosum constituendum.. in eis [ onasterdis tonacharum ] enim abbatissa non habet turisdictionen




LA VALORIZZAZIONE DELLA DONNA NEL DIRITTO DELLA CHIESA 577

badesse di monasteri esenti dalla giurisdizione del vescovo del luogo, inoltre,
per concessione di speciali privilegi pontifici, ricevettero la titolaritd di poteri di
giurisdizione quasi episcopali, che si estendevano sul convento ¢ su tuito il ter-
ritorio e le comunit soggette al monastero.'!! Fatta salva la preclusione di com-
piere personalmente atti che implicassero la potesta d’ordine, "> queste badesse,
talora investite anche di autorita secolare, !> esercitavano direttamente o tramite
vicari, da esse incaricati, un complesso di competenze di governo di natura am-
ministrativa e giudiziaria, anche penale.'** Tale eral'estensione raggiunta daipo-
teri di alcune badesse, che si interviene per precisare i limiti delle loro facolta e
reprimere gli abusi, Si ribadisce, pertanto, che le superiori religiose non possono
benedire le proprie religiose, né ascoltarne le confessioni, e neppure, in quanto
donne, proclamare il Vangelo e predicare in pubblico;** pur potendo pretendere
obbedienza dalle persone ad esse soggette, non possono costringere i renitenti
con sanzioni penahi.’*®

Al di fuori di queste situazioni di privilegio, la donna era ordinariamente trat-
tata in stato di inferiorita. Tale condizione di sfavore emerge anche dalla diffi-
denza mostrata nei suoi confronti in merito alla possibilita di assumere ruoli
pubblici che implicano credibilita e attestazione di fiducia. Cosi, recependo di-
vieti gid previsti dal diritto romano, le donne non possono proporre accusa cri-
minale; 17 non possono testimoniare nei giudizi criminali,''* né nelle cause civili

spiritualem.. et nihilominus moniales illi sublictuntur ut matri, tenenturque illi parere secundumi vegulam
quam sunt professae» (FRANCISCO SUAREZ, De Religione, pars 11, tract. §, lib. 11, c. 8, n. 8, in Upera
omitia, Paris, 1859, t. 15, 218).

111 fsempi si trovano in Italia (Abbazia di Conversano), in Spagna (Las Huelgas), in Francia {Fon-
tevrault), in Germania (Blten, Essen, Herford, Gandersheim, Quedlinburg). Sul tema, si vedano
Josemaria Escriva e BAracunr, La Abadesa de Las Huelgas, Madrid, 1944; MicHAEL DE FOR-
STENBERG, Exempla iurisdictionis mulierum in Germania septentﬁonali—orientali, «Periodica de re ca-
nonica», LXXIII, Roma, 1084, pp. 8g-111.

112 Aleune badesse, peraltro, per'esercizio della potesta dordine si avvalevano di vescovio chie-
rici da esse appositamente deputati.

113 e badesse di Helten, Herford, Essen, Gandersheim e Quiedlinburg avevano il titolo di Prin-
cipes Sacri Romani Imperii.

114 Concedevano beneficia, fondavano chiese e monasteri, istituivano scuole di formazione per
il clero, promulgavano indulgenze, concedevano dispense, convocavano sinodi e assistevano ai
concili, Tramite chierici competenti imponevano sanzioni penali e giudicavano anche le cause
matrimoniali.

115 Decretale di Innocenzo 111 del 1210, ripottata in Liber Extra, 5, 28, 10,

116 Decretale di Onorio 1 del 1222, in Liber Extra, 1, 33, 12. La decretale ribadisce pero che cano-
nicas et clericos devono obedientiam et reverentiam alla badessa, quantunque la stessa non possa sco-
municarli per le loro inadempienze.

17 Decrettim, C. 15, . 3. In questo passo Graziano prende le mosse dalla questione specifica se le
donne possano accusare i chierici, ma conclude ricordando fa preclusione generale per le donne
di proporre accusatio, satve le cause per le quali anche il diritto romano consentiva alla donna di
promuovere i giudizio criminate (C. 15, q. 3, ¢. ).

18 Decretum, C. 15, 4. 3, ¢ 2; C. 33, q. 5, ¢ 17; Liber Extra, V, 40, cap. 10, De verbis significatione;
cap. 23.
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quando siano particolarmente complicate, ad eccezione delle cause matrimo-
niali; non possono essere testimoni nei testamenti; non possono postulare pro
alio, né prestare fideiussione.'"

Di certo, U'esistenza concreta nelle comunita cristiane offriva alle donne mol-
te possibilitd di partecipazione attiva, sia nell’ambito domestico che in quello
pubblico, in particolare negli istituti di vita consacrata, ma & indubbio che F'or-
dinamento giuridico ecclesiale sia giunto a istituzionalizzare una condizione
deteriore della donna che, per quanto rispecchiasse i costumi della societa civile
e la mentalitd dell’epoca, poteva fornire giustificazione positiva a concezioni
teoriche cosi estreme da spingersi persino a contraddire i principi ispiratori del
Cristianesimo e arrivare a sostenere che la donna non ¢ membro perfetto della

Chiesa. **®

1. 4. Lo stato di inferiorita della donna, delineato dal diritto classico, resta sancito
nel codice del1017.1?* La normativa piano benedettina ricalca infattila tradizione
precedente ¢ prevede una serie di norme speciali che limitano la capacita giuri-
dica e d’agire della donna, prescrivono in diversi ambiti 'osservanza di peculiari
cautele in presenza di individui di sesso femminile, stabiliscono in generale la
prevalenza dell'uomo sulla donna. Nel commentare tali canoni la dottrina*?® ha
sottolineato come la differenza di trattamento tra I'uomo ¢ la donna non impli-
chi necessariamente una discriminazione, qualora la disparita sia giustificata da
esigenze reali, connesse alla diversitd naturale dei due sessi o ai fini pratici del-
Tistituto giuridico regolato. In realtd, pur quando la specialita della previsione
possa apparire motivata da caratteri ritenuti intrinseci alla psicologia e al corpo
muliebri, tali ragioni sono pur sempre fondate, anziché sulla struttura natu-
cale dell’essere donna, sui modelli culturali e sui costumi dell’epoca, i quali la
rappresentano come una creatura debole, emotivamente fragile ed intellettual-
mente meno dotata, bisognosa di protezione € inadatta a ruoli di responsabilitd
pubblica. Questa raffigurazione della donna pud non suscitare contestazioni, in
quanto si adegua alla mentalitd corrente, ma non corrisponde certo alla struttu-
ra ontologica della persona femminile.

Nel quadro della normativa piano-benedettina, se al laico viene attribuita una
posizione passiva e subordinata rispetto al chierico, alla donna sono posti restri-
zioni e divieti ancora maggiori.

Si ritrova, anzitutto, la preclusione assoluta per la donna di accedere agli ordi-
nisacri. 1% Come nel diritto precedente, le donne non possono neppure avvicinar-

1Y Decretunt, C. 33, 4. 5, € 17

120 GGuido da Baysio, Rosaritm super Decreto, C. 27, Q. 1, C. 23.

121 ey un esame critico delle norme del codice piano-benedettino, si veda Lucy VasQusz, The
position of women according to the code, « The Jurists, XXXIV, Washington, 1974, pp. 128-142.

122 Jyan [GNACIO BANARES, La consideracion de la mujer en el ordengmicnto candnice, «lus canoni-
cumy, XXVI, Pamplona, 1986, pp. 246-250.

123 Can. 968, § 1: « Sacran ordinationem valide recipit solus vir baptigatus».

—
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sial presbiterio per svolgere le funzioni di ministrante alle funzioni liturgiche.***
In chiesa devono disporsi in spazi separati dagli uomini, portare il capo coperto
evestirsi in modo pudico. 2 Datal'incapacita defla donna nelle celebrazioni litar-
giche, non possono iscriversi a pieno titolo nelle confraternite finalizzate all'in-
cremento del culto pubblico, se non a titolo accessorio.'?¢ Alla donna, peraltro,
viene riconosciuta una possibilitd di partecipare al munus sanctificandi, al pari di
ogni laico, nell'amministrazione del sacramento del battesimo, s¢ non vi siano
ordinati it sacris, ma si stabilisce il criterio di preferenza dell'nomo, a meno che
Ja donna non sia maggiormente qualificata, '*”

La donna viene pure esclusa dalla predicazione, non solo dal concionare in
chiesa, proibito a tutti i laici,*?* ma anche dal farc qualsiasi discorso in pubbli-
co, quale invece pud essere concesso a viri idonei. ' Quantunque il codice non
preveda restrizioni alla facolta di accedere allo studio delle scienze sacre e al
conseguimento dei gradi accademici, *° di fatto la prassi e gli statuti particolari
delle Universita e delle Facoltd pontificie tendono a limitare la presenza delle
donme.'?*

Alla donna sono negate anche quelle poche forme di partecipazione alla fun-
zione di governo in collaborazione con la gerarchia, previste esclusivamente
per i viri laici, come intervenire nelle commissioni di preparazione del sinodo
diocesano, 1% essere componenti del consiglio di amministrazione deibeni dioce-
sani, 1*? avere il ruolo di amministratore diocesano. 134 [noltre, in continuitd conla
tradizione piti antica, la donna non pud assumere altri ruoli pubblici di respon-
sabilit: non pud agire personalmente nelle cause di beatificazione, '35 non puo

12¢ Can. 813, § 3. L'accesso delle donne all’altare & addirittura considerato un peccato grave: <qno
SeiLsH verim est, urgente necessitate satius esse ut sine ministro, quam cuim femina ministrante, celebretur»
(Enuarpus GENICOT, Institutiones theologiae moralis, Louvain, 1931, p. 216).

125 Can. 1262, §§ 1-2. Juan IeNAcIo BaNares (La consideracion de la mujer, cit., p. 249) non ritiene
che questa disposizione sia discriminatoria, perché varrebbe equamente per uomini e donne:
anche agli uomini, infatei, viene prescritto di restare in Inoghi separati e di portare il capo sco-
perto. Per la donna, perd, si insiste sulla necessitd di vestire decorosamente, segno di queil’antica
diffidenza per colei che & ritenuta responsabile del peccato originale e i cui costumi impudichi
DOSSONO essere «causam deteride Tuinde pro multis». L'espressione si trova in una jstruzione del-
la Congregazione del Concilio ad Ordinarios dicecesanos de inhonesto feminarum vestiendi more (12
gennaio 1930, in «AAS», xx11, Cittd del Vaticano, 1930, pp. 26-28). Disposizioni analoghe sono poi
ripetute in una epistola della stessa Congregazione in data 15 agosto 1954 («AAS», xLv1, Cittd del
Vaticano, 1954, pp. 458-460).

126« ad lucrandas indulgentias et gratias spirituales» (can. 709, § 2). «Ratio est evidens, quia nempe
artlieres in ecclesia tacere debent, nec ullam fn sacris ministeriis partem habere possunt» (MATTHABUS
ConTE a CORONATA, Iustitutiones turis canonici, 1, Taurini, 1950, 1, p. 926, 1. 700).

V27, praeferatur., vir feminae, nisi pudoris gratia deceat feminam potivs quam vrium baptigare, vel nisi
femnina noverit melius formar et modutn baptizandi» (can. 742, § 2).

128 Can. 1342, § 2. 2% Can. 1327, § 2. 130 Can, 1377.
131 Franciscus XAvier WERNZ — PETRUS VIDAL, Ius canonicum, 1, Romae, 1935, p. 96, 1. 684,
132 Can. 360, § 1. 1% Can, 1520, § 1. 34 Can. 1521, § 1.

135 Can. 2004, § 1. solo tramite procurator.
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svolgere gli uffici di ayvocato e di procuratore, 136 g fortiori non puo essere nomi-
nata notaio, cursore o apparitore. >’

Per una supposta fragilitd psichica o ipersensibilitd della mente femminile,
poi, alle donne viene riservato un trattamento speciale che, lungi dal corrispon-
dere a un criterio perequativo, ** sembra piuttosto svilire la sua dignita e la sua
capacita di giudizio. Si veda la disposizione che stabilisce il criterio particolare
di adeguamento della pena in rapporto al sesso,'? o ancora, la prassi giudizia-
le che sottopone a vaghio piti rigoroso la credibilita della testimonianza delle
donne, ' oppure la norma che non tiene conto dell’ opinione delle donne nelle
indagini sulla buona fama dei parroci. 141 pigy comprensibili e giustificatl in base
ai costumi sociali e alla mentalitd dell’epoca possono invece apparire i canoni
che impongono prudenza nei rapporti tra i chierici e le donne, soprattutto per
la considerazione che queste disposizioni, nonostante diano un’immagine pre-
valentemente negativa della donna come seduttrice, non sono ruttavia dirette a

limitare la capaciti d'agire delle donne, ma a proteggere Ponorabilitd e 'impe-

gno al celibato dei ministsi sacri. 142

In ogni stato di vita in coi la donna pud trovarsi, viene sancita una posizione
di subalternita rispetto all'iomo. Cosl, negli status di vita consacrata, benché si
affermi una equiparazione di principio tra gli istituti religiosi maschili e quell

136 Benché il can. 1657, §§ 1-2, non ponesse restrizioni per le donne, la dottrina richiama le pre-
clusioni risalenti al diritto romano, ritenute ancora vigenti ex can. 6, n. 2. «Foentinae, ob decentiam,
vegulariter, repelluntuy ab officio procurators, nisi urgeal necessitas, uti si qua esset filii nutrix aut pro
aliquo ageret, ex gr. Morbo aut actate laborante, qui secus, ab agendo vel respondendo per alium prohibitus
esset» (MicHELE LEGA, VITTORIO BARTOCCETTI, Commientarius in iudicia ecclesiastica, 1, Romae,
1950, p.351, . 2). Per Fofficium di advocatus, si veda ivi, p. 337, 1. 2.

137 Anche in questo caso, non cisono limitazioni espresse nei canoni che aprono queste funzioni
ai laici (cann. 373, § 3; 1592), M4 restrizioni nella prassi.

138 per .1 BaarEs (La consideracidn de lamuijer, cit., p.246) corrisponde a giustizia proporzionare
il trattamento giuridico alle caratteristiche reali. Per converso, come sottolinea opportunamente
Donata Horak (In tema di ugnaglianga dei christifideles: la posizione della donna nell'ordinamento
canonico, in Diritto “per valori’e ordinamento costitugionale della Chiesa, Torino, 1996, p. 257), la {ragi-
lita della donna, pit che alla natura & da ricondurre alle usanze e alla mentalita diffuse.

139 (Can. 2248, § 1. «nant cum sudieribus mitius agendumnt est» (1. CHBELODT, Tus canonicunt de delictis et
poenis, Vicenza, 1943, 24).

140 Nel codice non sono piii riportate le incapacitd a testimoniare previste nel diritto precedente,
ma resta la diffidenza verso le donne: «De foetninis nilil cavetur expresse inre nostro, sed quia, nabura sud,
wmetitem habent debiliorem, prae viris et mutabile ingenium, indicis est aestimare in singulis casibus quanti
earim attestatio habenda sit, et in nonnullis causis ex subiecta materia veluti in eausis matrimonialibus
testinoninm mulieris esse locupletissimuin Canones admittunt ut facile percipitur» (MICHELE LeGa, VIT-
+oRTO BARTOCCETT1, Commeniarius in iudicia, cit., 71, 669, 0. 5). 41 Can. 2147, §2,3°.

142 | chierici devono stare attenti a non coabitare e frequentare mulieres de quibus suspicio esse
possit {can. 133, § 1). Possono coabitare solo con parenti o donne al di sopra di ogni sospetto per
onesti ed etd avanzata (can. 133, §2). confessionali per le donne devono essere in luogo pubblico
(can. gog, § 1). Le donne non possono cssere confessate al di fuori dei confessionali se non per
cansa di malattia o di altra vera necessitd, purché siano adibite le opportune cautele stabilite dal-
Pordinario del luogo (can. 910, §1).

iy

it
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femminili, **? siriscontrano notevoli differenze di trattamento. i pensi, per quan-
to concerne il governo deghi istituti, come quelli fernminili siano sottopostia un
regime di vigilanza pitt accentuata da parte della gerarchia ecclesiastica'** elesu-
periori religiose abbiano competenze e facolta ridotte rispetto ai superiori degli
istitati maschili. '’ Anche la vocazione ¢ le regole di vita delle donne consacrate
sono soggette a controlli pitt rigorosi rispetto agli womini.**¢

Pure nello status di vita matrimoniale, nonostante la tendenziale parita dei
divitti e dei doveri coniugali,’®” si presume che la donna sia un soggetto pit
debole, bisognoso di maggiore protezione.'*® Secondo poi il sistema della fa-
miglia patriarcale, nel regime del nucleo domestico si stabilisce la prevalenza

Jdel marito sulla moglie, tanto nei rapporti reciproci,'*” quanto net rapporti con
ifigh.**°

143 Can. 490.

144 Ordinario del laogo o superiori religiosi (can. 500, §§ 2-3). L'elezione della superiora si svol-
ge sotto la supervisione dell ordinario del luogo o det superiore religioso (can. 506, § 2). Nelle
congregazioni fernminili diocesane alf ordinario del luogo compete addirittura confermare o an-
nullare Pelezione (can. 506, § 4). La relazione quinguennale alla Santa Sede, per le congregazioni
femminili diocesane, deve essere sottoscritta anche dall’ordinario del luogo {can. 510). Dell’ ammi-
nistrazione si deve rendere conto all’ordinario del lnogo o al superiore regolare (can. 535, §§ 1-2)-

145 |’esame dell’idoneitd della candidata al noviziato o alla professione religiosa non viene fatta
dalla superiora, ma dall’ordinario o da un sacerdote delegato (can. 552, §2). Le superiore religiose
non possono partecipare al concilio provinciale, riservato ai soli womini (can. 286, § 4.

146 (Can. 547, per quanto concernc la postulazione; can. 623, sull offerta pecuniaria; can. 607, sul-
P'uscita fuori dalla casa. Si vedano anche le differenze circa Pamnunistrazione della confessione
alle religiose {cann. 520-527 € 876) e la dimissione delle religiose (can. £51).

147 Secondo Fimpostazione ambivalente della tradizione classica (si veda quanto detto suprd,
nella nota 103), il principio di paritd tra marito e moglie viene affermato soltanto in rapporto aglt
atti propriamente coniugali: «Utrigue coniugi ab ipso matvimonii initio aequut ius et officium est guod
attinet ad actus proprios confugalis vitae» (can. 1511).

148 Viene protetta con maggiore attenzione la liberta di scelta della donna: si vedano le inve-
stigazioni prenuziali (can. 1020, §2), I'impedimento da ratto (can. 1074) che & anche sanzionato
penalmente (can. 2353). La protezione & eflettivamente giustificata dall’educazione della donna e
dallo stile di vita di allora, Egualmente giustificata la norma che differenzia I'etd nuziale tra uomo
e donna, in considerazione dei diversi ritmi naturali di maturazione (can. 1067, §1).

149 Nisi fure speciali alind cautin sit, wxor circa canonicos effectus, particeps efficitur status mariti»
(can. 1112), La preminenza tendenziale della posizione del marito viene stabilita anche ad elti
effetti: per il domicilio, la moglie legitinie nor separata Jeve avere necessario il domicilio del marito
(can. 93, § 1), ma pud scegliere un quasi-domicilio autonomo (can. 93, § 2); per il rito, 1a moglie
pud passare al rito del roarito (can. 98, § 4); pet il sepolero, la moglie viene seppellita nel sepolcro
del marito (can. 1229, § 2), se non ne ha scelto uno diverso (can. 1223, §2). Secondo Juan IGNACIO
Bafiarss (La consideracién dela muer, cit., p. 248), In questi canoni si fa sentire il peso del contesto
storico nello scegliere il criterio pratico per salvaguardare }'unita della famiglia.

130 |} luogo d origine deifighi ¢ quetlo del domicilio del padre almomento della sua nascita e solo
se il figlio & illegittimo o postumo si guarda al domicilio della madre (can. 90, § 1). I figh minoyi
seguono il domicilio del padre (cati. 93, § 1), se sono puberi possono sCeg iere un quasi-domicilio
proprio (can. 93, §2). Sei coniugi sono dirito diverso, i figli sono battezzati nel rito del padre (can.
756, §2), a meno che solo la madre sia cattolica ((can. 756, § 3)-
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1. 5. I grandi mutamenti sociali e culturali che dalla fine del diciannovesimo e
soprattutto nel ventesimo secolo promuovono I'emancipazione della donna in-
calzano ormai la riflessione critica della Chiesa. Le prime posizioni ufficiali del
magistero sono ancora diffidenti nei confronti delle rivendicazioni femminili
e stigmatizzano come pericolosi sovvertimenti dell’ordine naturale la pretesa
uguaglianza tra marito e moglie'*" o Ia ricerca di lavoro al di fuori delle mura
domestiche.?*? Il momento di svolta nella valorizzazione della persona al fem-
minile ayviene con la riaffermazione dell'interpretazione originaria dei passi
della Scrittura che riconosce la pari dignita dell'uomo e della donna, in quanto
ambedue sono creati a immagine di Dio,'*? e sostiene la ricchezza per I'intera
comunita della partecipazione attiva della donna alla vita sociale e politica.*** La
promozione della donna nell’ambito domestico e in quello pubblico & indicata
tra i “segni dei tempi” che devono essere positivamente accolti pure nell’istitu-
zione ecclesiale.**”

Nel successivo concilio ecumenico Vaticano 11 si evidenziano e si consolidano
i presupposti teorici per un riconoscimento pieno dei diritti della donna anche
all'interno della Chiesa.

Sotto il profilo antropologico si afferma Peguaglianza essenziale di tutte le
persone,*¢ con il conseguente divieto di opporre alcuna discriminazione al go-

151 1 sonE X1, lettera enciclica Arcanum divinae Sapientiae, 10 febbraio 1880, 1, 8: «]l marito & i
principe della famiglia e il capo della moglie». P1o X1, fettera enciclica Casti connubii, 31 dicembre
1930, 2: «Il quale ordine richiede da una parte la superiorita del marito sopra la moglie ed i figli,
e dall’altra la pronta soggezione e ubbidienza della moglie»; «Questa falsa libertd e innaturale
eguaglianza coll’'uomo torna a ruina della stessa donna..» (ivi, &).

152 Certe specie di favoro non siaddicono alle donne, fatte da natura per lavori domestici, i quali
grandemente proteggono onesta del sesso debole, e hanno naturale corrispondenza con I'edu-
cazione dei figli e il benessere della casa» (LEONE X111, lettera enciclica Rerum novarum, 15 maggio
1801, 11, B, 3). «Che poi le madri di famiglia.. siano costrette ad esercitare un’arte lucrativa fuori
delle pareti domestiche, trascurando cosi le incombenze e i doveri loro propri, .. & un pessimo
disordine, che si deve con ogni sforzo eliminare» (P10 X1, lettera enciclica Quadragesitne anng, 15
maggio 1931, 11, 4).

153 «Diciamo subito che per Noi il problema femminile cost nel suo complesso... consiste tutto
nella conservazione e nellincremento della dignitd che la donna ha ricevuto da Dio... In che cosa
consiste dunque questa dignitd che la donna ha da Dio?.. Nella loro dignita di figli di Dic 'nomo e
la donna sono assolutamente uguali, come anche a riguardo del fine ultimo delia vita umana, che
¢ la eterna unione con Dio nella felicita del cielo.. I due sessi per le loro stesse qualita particolari,
sono ordinati Puno all’altro in tal guisa che questa mutua coordinazione eseicita il suo influsso in
tutte le molteplici manifestazioni della vita nmana e sociale» (Pro X1, Allocugione alle donne rap-
presentanti di associagioni cristiane italiane, 21 ottobre 1943, nn. 2-5). L Tvi, nn, 15-16.

155 Nella donna infatti diviene sempre pilt chiara e operante la coscienza delia propria dignita,
Sa di non poter permettere di essere considerata e trattata come sirumento; esige di essere con-
siderata come persona, tanto nell’ambito della vita domestica che in quello della vita pubblica»
(Grovawnt XX11, lettera enciclica Pacent in terris, 22).

156 Avendo tutti gli uomini, dotati di un’anima razionale e creati ad immagine di Dio, la stessa
natura e la medesima origine, e poiché, da Cristo redenti, godono della stessa vocazione e del
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dimento dei diritti fondamentali, anche in ragione del sesso.'s” Pure in ordine al
matrimonio si mette in luce «I'uguale dignita personale sia deli'nomo che della
donna»,'*®

Dal punto di vista ecclesiologico, si sostiene che tutti i fedeli condividono una
condizione radicale di uguaglianza, in forza dell'incorporazione a Cristo con il
battesimo, e sono chiamati a partecipare attivamente alla missione comune del
popolo di Dio, quantunque nei modi propr allo status di ciascuno.'*® Nell'illu-
strare la posizione dei fedeli laici, poi, i documenti conciliari non prevedono al-
cun trattamento differenziato perla donna, cosicché si deduce che la condizione
ccclesiale della donna corvispondaallo statuto deiviri laici, '5° L' unico riferimento
specifico alla donna si trova nel decreto sull’apostolato dei laici, ma non & diret-
to a porre restrizioni al contributo femminile, quanto piuttosto a riconoscere
I'impegno sempre profuso dalle donne nelle attivitd ecclesiali e Fimportanza di
promuovere «una loro piti larga partecipazione anche nei vari campi dell’apo-
stolato della Chiesa».'®!

In prospettiva teologica, infine, il concilio ricorre a simboli femminili per il-
lustrare 'immagine della Chiesa e il suo rapporto con il mistero della salvezza
divina. Si veda il richiamo della metafora nuziale per rappresentare I'alleanza
d’amore tra Cristo-sposo con la Chiesa-sposa.'®* E ancora, il rinvio alla figura
emblematica di Maria, modello sublime di fede, di speranza e di caritd per Uisti-
tuzione salvifica e per tutti i fedeli. *%* 1l femminile, con le virtti ad esso correlate,
assurge cosi a dimensione essenziale e qualificante dell’essere cristiano, valida
sia per le donne che per gli uomini, ***

2.

I codici vigenti di diritto canonico seguono I'impostazione assiologica del ma-
gistero del concilio Vaticano 11 e traducono in norme giuridiche il principio di
pari dignitd tra esseri umani e persone credent, La tutela dell'eguale valore
della donna ¢ garantita dal metodo del silenzio sulla diversita tra i due sessi, dal
trattare cio¢ indistintamente uomo e donna, senza prevedere una condizione
giuridica diversificata per la creatura femminile. Quasi tutte le disposizioni spe-

medesimo destino divino, ¢ necessario riconoscere ognor pitl la fondamentale uguaglianza fra
tutti» (Gaudinm et spes, n. 20},

7 «Veramente ci si deve rammaricare perché quei diritti fondamentali della persona non sono

ancora e dappertutto rispettati pienamente, come se si negasse alla donna la facolta di scegliere
liberamente il marito e di abbracciare un determinato stato di vita, oppure di accedere a quella
pari educazione e cultura che si riconosce all'nomon (ibidem).

Y% Gaudium et spes, n. 49. 122 Lumen gentinm, nn. 30-32,

1% Frawcesco Lamprast, La ricezione di Lumen gentium e la soggertualitd della donna nella Chie-
sa, in I Vaticano 11 e la sua vecegione al femminile, a cura di Cettina Militello, Bologna, 2007, p. 123.

15 Apostolicam actuositatem, 0. 9. 162 Lymen gentium, 1, 6.

'¢* Ltmen gentium, n. 63.

194 Brancesco Lamsiasi, La ricegione di Lumen gentium, cit., p. 124.
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ciali che nella precedente normativa restringevano la capacitd giuridica e d’agi-
re della donna, o stabilivano precauzioni particolari in presenza di individui di
sesso femminile, sono state soppresse con la revisione della muova legislazione.
L ordinamento giuridico attuale risulta cosi aperto a riconoscere pari possibilita
di realizzazione personale, sociale ed ecclesiale della donna rispetto all'uomo,
almeno fin tanto non si intravvedano situazioni di fatto differenti che giustifichi-
no una diversa disciplina, **®

2. 1. Lo statuto ontologico di persona & uguale neghi uomini e nelle donne. Ii
sesso non discrimina |’essenza di persona, ma esprime una modalita del suo esi-
stere, incarnata in un corpo maschile o femminile. Le differenze naturali, fisiche
e psichiche, connesse alla diversita di sesso, pur reali, non sono ordinariamente
rilevanti sotto il profilo giuridico, in quanto non incidono sulle modalita di go-
dimento dei diritti e dei doveri riconosciuti alle persone, e quindi non giustifica-
no un trattamento distinto tra uomini e donne.**® Superata ormai la corrente di
pensiero che vedeva nella donna una creatura debole ed emotivamente fragile,
nell’attuale legislazione canonica sono scomparse le disposizioni che le accorda-
vano speciale protezione o indulgenza in determinati ambiti, oppure subordina-
vano la sua credibilitd o la sua volonta a quella dell'uomo.'*”

Le uniche norme che possono ritenersi giustificate nel distinguere tra uomo
e donna sono quelle in cui la differenza dei sessi, o le diversita ad essi correlate
sul piano della configurazione psico-fisica, ineriscano ai presupposti, di diritto
o di fatto, della fattispecie giuridica. Tale distinzione di trattamento si ritro-
va in particolare nell’ambito del matrimonio. Si veda, in proposito, il canone
che riconosce il matrimonio solo tra maschio e femmina, in conformita alla

153 1,3 condizione ginridica della donna nella normativa giovanneo-paclina viene esaminata da
Sterano OTTANI, Lo statuto giuridico della donna nella chiesa locale: premesse € prospettive, «Apolli-
naris», xxxvi, Roma, 1985, pp. 69-#18; Juan lenacio BARARES, La consideracion de la mugjer, cit,,
Pp. 253-265; ADELE ZANNONI MEessiNa, La presenzd della douna nella vita della Chiesa, in I laici nel
diritto detla Chiesa, Citta del Vaticano, 1987, pp. 132-138; St.via Reccut, La donna netla discipling del
fnovo codice, «Quaderni di diritto ecclesiale», 11, Milano, 1989, pp. 203-210; MaRia ELENA OLMOS
ORTEGA, La partecipacion de los laicos en los organos de gobierno de la Iglesia (con especial referencia ala
mujer), «Revista espafiola de derecho candnico», xLvi, Madrid, 1089, pp. 80-114; MaRia Branco,
La wmuger en el ordenamiento juridico candnico, «Ius ecclesiae», v, Roma, 1992, pp. 615-627; GIOR-
c1a CASSANDRO, La donna nella Chiesa d’oggi: problemi e prospettive, «Il diritto di famiglia e delle
persone», xx11, Milano, 1993, pp. 1380-1304; Donata Horax, In tema di uguaglianga dei christifide-
les, cit., 262-273; CarmeN Peia Garcia, Status juridico de la migjer en el ordenantiento de la Iglesia,
«Revista espafiola de derecho cano6nico», L1v, Madrid, 1997, pp. 695-700; Maria ELENA OLMOS
OrrEGA, La consideracion de la mujer en los documentos de la Iglesia, «Revista espafiola de derecho
candnicor, Lv, Madrid, 1098, pp. 233-254; SiLvia Reccui, I ministeri dell’aecolitato e del lettorato
riservati agli uomini. Il ruolo della donna nei ministeri laicali, in I laici nella thinisterialitd della Chiesa,
Milano, 2000, pp.; GERALDINA Bont, Lugnaglianga fondamentale dei fedell nella dignitd e nell'agio-
ne, in I diritti fondamentali del fedele. A venti anni dalla promulgagione del Codice, Citta del Vaticano,
2044, PP. 79-101.

166 Tn questo senso & I'opinione anche di }. . BaNares, La consideracion de la mujer, cit., p. 242.

167 §i yedano le norme del codice del 1917, citate supra, § 1.3.
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struttura eterosessuale del connubio. **® Eancora, il canone che prescrive un’eta
diversa per sposarsi, inferiore per le nubenti, in considerazione del fatto chele
donne hanno una maturazione psico-fisica pitt precoce rispetto agli uomini. '
Risponde invece prevalentemente a una motivazione storica, piuttosto che
fondarsi su un’esigenza necessaria di disciplina differenziata, la norma del co-
dice latino che stabilisce come impedimento al matrimonio il ratto della don-
na da parte del'uomo e non viceversa.'’® La tutela della liberta del consenso e
della dignita del connubio deve essere in realta assicurata per qualsiasi persona
sequestrata allo scopo di indurla a sposarsi e anche se in determinati ambienti
socio-culturali & pitt facile che sia la donna ad essere vittima di violenze, € pos-
sibile che avvenga anche il contratio, tanto & vero che il codice orientale pre-
vede una formulazione della disciplina che non fa alcuna distinzione di ruolo
tra maschio e femmina.’”*

La diversita di sesso, per converso, non rileva affatto sul piano degli effetti
del matrimonio. Nella legislazione giovanneo-paolina viene superata I'impo-
stazione contraddittoria del diritto precedente e la paritd tra marito e moglie ¢
affermata non solo in relazione agli atti propriamente coniugali,'’* ma con esten-
sione onnicomprensiva a mitti gl aspetti del «consortinm vitae conigalis». ' Nella
normativa attuale si riconosce P'uguaglianza assoluta tra uomo e domma, tanto
sotto il profilo dei diritti e dei doveri dei coniugi tra loro, quanto sotto il profi-
lo dei diritti e dei doveri nei confronti dei figh. '7* Sono state abrogate, infatti, le
norme discriminatorie che subordinavano la condizione della moglie allo status
o alla volonta del marito, sia riguardo al domicilio,*”” sia riguardo al ritus. ' Pure
per quanto concerne i rapporti di filiazione, alla madre viene riconosciuta pari
rilevanzanel decidere il domicilio 77 o il ritus dei figli. '”® Soloin assenza diun indi-
rizzo comune tra i genitori, il codice prevede criteri suppletori che definiscono

158 Can. 1055, § 1 CIC.

18 Can. 1083, § 1 c1c: quattordici anni per le donne, sedici per Puomo

178 Can, 1089 cic, che corrisponde sostanzialmente al can. 1074 cic 1017. Norma intredotta nel
concilio di Trento per contrastare la prassi delittuosa di rapire la donna per costringerla al matri-
monio. 7t Can, 808 CCEO. 172 Can, 1111 CIC 17.

73 (Can. 1135 Cic 83; can. 777 CCEO.

174 gulla parificazione dei diritti ¢ dei doveri tra coniugi nella normativa canonica vigente, si ve-
dano: AnnaLisa CastraGry, Il diritto di famiglia nel nuove Codice di diritto canonico, in Le nouveat
Code de droit canenique, Ottawa, 1986, pp. 861-863; PAoLO Braneut, 11 “diritro di famiglia” della Chie-
sa, «Quaderni di diritto ecclesialen, vii, Milano, 1694, pp. 280-207; SALVATORE BERLINGO, Il diritto
«familiares nell’ordinamento carnonico, in Studi in onore di E Finocchiaro, 1, Padova, 2000, pp. 168-171;
BNRICO VITALL, SALVATORE BERLINGO, Il matrimonio canonico, Milano, 2007, pp. 127-128,

175 Can. 104 c1c; «Coninges commune habeant dowmicilium vel quasi-domicilium; legitimae separatio-
nis ratione vel alia iusta de causa, uterque habere potest proprium domicilium vel quasi-domiciliumo.

176 Per entrambi, non pid solo per la donna, & prevista la facoltd di passare alla chiesa rituale sui
iuris del coniuge, nel celebrare il matrimonio o durante il medesimo (can. 112, § 1, 2° c1C).

177 1| minorenne ha il domicilio di chi detiene la potestd nei suoi confrond (can. 105, § 1 cIc),
ossia, a norma del can. 104 cic, quello comune dei genitori. 78 Can, 111, § 1 CIC.
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lo status del figlio minorenne ora in riferimento al padre,”” ora, e questo ¢ signi-
ficativo, in riferimento alla madre.'®°

2. 2. Nella rigenerazione spirituale in Cristo non '¢ distinzione tra uomo e
donna, e, di conseguenza, non ci sono neppure differenze negli effetti di que-
sta elevazione alla nuova condizione di redenti sul piano della partecipazione
alla vita e alla santita della Chiesa.'®' Seguendo la dottrina conciliare, i codici
riconoscono il principio di uguaglianza dei fedeli nella posizione radicale del-
Pessere cristoconformato, pari nella dignita e nell’agire, identicamente cor-
responsabili nell'assumere integralmente la missione ecclesiale. '*? Dal ricono-
scimento di una identita comune dei fedeli, deriva anche la constatazione di
un principio di equiparazione tendenziale tra uomo ¢ donna, che si estende
potenzialmente in tutti gli aspetti nei quali non abbia rilevanza sostanziale la
diversita naturale del dimorfismo sessuale della persona umana. Occorre di-
stinguere, in proposito, due piani: quello ontologico, dell’essere cristiano, e
quello funzionale, delle responsabilita e dei ruoli che possono essere assunti
nella Chiesa.

Dal punto di vista della struttura essenziale dell'identita del fedele, non ci so-
no diversita tra uomo e donna, sia in senso assoluto, per quanto concerne lo sta-
fus fondamentale di cristoconformato, in rapporto a tutti i membri del popolo
di Dio: sia in senso relativo, ossia all'interno dei diversi status di vita in cui si puo
trovare concretamente la donna, come Jaica o come consacrata, in rapporto agli
uomini che vivono la medesima condizione.

Riguardo anzitutto al livello basilare della relazione di incorporazione al po-
polo di Dio, tutti i fedeli condividono una condizione costitutiva comune che
si traduce, sul piano giuridico, nella titolarita di un complesso di situazioni giu-
ridiche soggettive che sono espressione delle diverse potenzialita di essere e di
esercitarsi di questa identita essenziale, nei vari ambiti della vita personale e
delle relazioni sociali.®* All’interno di siffatto statuto giuridico fondamentale,

17> Rignardo al ritus, il codice latino prevede Punica regola che attribuisce prevalenza alla con-
dizione del padre: «quodsi concors voluntas desit, Ecclesiae rituali ad quem pater pertinet adscribiturs
(can. 11, § 1 crc). Anche il codice orientale prevede che i genitori possano di comune accordo
chiedere che il figlio sia ascritto alla chiesa rituale sui iuris della madre, altrimenti & ascritto alla
chiesa del padre, salvo il caso che il padre non sia cattolico, in cui & data prevalenza alla chiesa della
madre (in questo si segie la norma tradizionale) (can. 29 CCEO).

180 1] Juogo d’origine del figlio, se quando ¢ nato i genitori non avevano domicilio in comune, €
quello del domicilio o quasi-domicilio delta madre (can. o1 cic). E un cambiamento significativo
rispecto al codice precedente, nel quale si stabiliva la preferenza del domicilio del padre (can. go,
§ 1c1C 17), 181 Lumen gentiumt, 1. 32, che richiama Gal 3, 28.

182 (ap, 208 CIC; catl. 11 CCEO.

183 Sullo statuto giuridico comune dei fedeli restano basilari le esposizioni di GaTano Lo
CasTro, Il soggetto ¢ i swoi diritti nell’ovdinamento canenico, Milano, 198s; Javisr HERvVADA, Diritto
costitugionale canonico, Milano, 1989, pp. 85-138; ALvaRo DEL PortiLio, Fedeli e laici nella Chiesa,
Milano, 1699; GiorG10 FELICIANT, Il popole di Dio, Bologna, 2003, pp. 7-48. Tra le opere piti recenti
si segnalano i contributi raccolti in La persona nella Chiesa, Diritti e doveri dell’notio e del fedele, a
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non si riscontrano motivi di differenziazione in base al sesso della persona. Nei
codici attuali, tanto nello specifico elenco dei diritti ¢ dei doveri comuni a tutti
i fedeli, quanto in altre parti della normativa che precisano altre situazioni giu-
ridiche soggettive derivate da tale statis, non si trovano piu le disposizioni limi-
tatrici che nella normativa precedente restringevano la capacita della donna o
ne stabilivano una condizione di inferiorita rispetto all'nomo. Conformemente
al principio di ugnaglianza, il trattamento giuridico della donna, come fedele, &
del tutto parificato a quello dell'uomo.

La presenza della donna nella vita della Chiesa risulta cosi maggiormente
apprezzata e potenziata, non solo per la soppressione dei canoni che la discri-
minavano, ma anche in virtii di una pitt generale valorizzazione della posizio-
ne del fedele nel quadro delle dinamiche di comunione interne alla societa ec-
clesiale. Tutti i fedeli, infatti, pur percorrendo ciascuno un cammino originale,
sono chiamati a realizzare una identica vocazione alla santita e a partecipare
in forma attiva e responsabile alla missione affidata da Cristo, nelle distinte
funzioni di governare, insegnare e santificare. Nella modalita di base di contri-
buire a questi munerd, che & quella comune, non sussiste distinzione tra uomo
e donna.

Si possono sottolineare, in particolare, alcune situazioni che sono significa-
tive per rimarcare la differente considerazione della donna nella normativa at-
tuale, rispetto alla legislazione anteriore. In ordine al munus regend, le donne
possono cooperare nelle opere di apostolato;'** possono contribuire responsa-
bilmente al dialogo con la gerarchia di governo, manifestando legittimamente
istanze personali o esprimendo le proprie opinioni in ordine al bene comune; 183
possono fondare o entrare a far parte di associazioni, senza piti alcuna restrizio-
ne per determinate tipologie di organizzazioni; ** possono agire personalmente
presso tutti i tribunali e gli organismi contenziosi, per tutelare interessi perso-
nali o per sostenere interessi comuni a tutta la comunita.'*” In ordine al munus
sanctificandi, le donne hanno diritto di ricevere dai pastori i beni spirituali, '*®
senza alcun trattamento differenziato nell’amministrazione dei sacramenti e

cura di Ruggero Maceratini, Padova, 2003; I diritti fondamentali del fedele. A venti anni dalla promul-
gagione del Codice, Cittd del Vaticano, 2004. Utili approfondimenti sul tema sono riportati anche
nei manuali di Giuseepe DavLra Torre, Legioni di diritto canonico, Torino, zoo4, pp. 71-84; PAoLO
MongTa, Introdugione al diritto canonico, Torine, 2007, pp. 88-102; SALVATORE BERLINGO, MARTA
T1caNo, Legioni di diritto canonico, Toring, 2008, pp. 147-154.

184 Carn. 216 CIC.

185 Can, 212, §§ 2-3 cic. Nella consultazione del popolo cristiano, pertanto, non si fa pin riferi-
mento esclusivo ai soli viri, ma a tutti i fedeli, nomini ¢ donne, In questo senso si veda la modifica
della norma sulla rimozione del parroco, nella quale Ia perdita della buona considerazione viene
valutata in rapporto a tutti parrocchiani, uomini e donne, seri e onesti (can. 1741, 3° cIC).

186 ("an. 215 CIC.

187 Can. 221 c1¢, nel quale si afferma il diritto alla giustizia. Nella regolamentazione successiva
nel libro settimo del diritto di azione nei diversi strumenti contenziosi, non sussistono distinzioni
tra uomini e donne. 188 Can. 213 CIC,
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nell’ascolto della parola di Dio;** hanno diritto di rendere culto a Dio secondo
il rito legittimamente approvato'®° e partecipano attivamente alle celebrazioni
liturgiche, senza alcuna restrizione nell’accesso ai luoghi sacri, se non quelle
dettate dalle esigenze di decoro e del rispetto della diversita di funzioni tra mi-
nistro celebrante e fedele.'®! In ordine, infine, al munus docendi, le donne hanno
il diritto e il dovere di impegnarsi nell’annuncio evangelico, % e per compiere
responsabilmente tale missione hanno diritto a conseguire un’adeguata cono-
scenza della dottrina cristiana.?®?

2. 3. La posizione fondamentale di christifidelis si trova concretamente specifi-
cata in diverse condizioni o status di vita che esprimono modalitd peculiari di
partecipare alla strutturazione del popolo di Dio. Il principio di varietd tra le
diverse forme dell'unica identitd cristiana opera peraltro su due piani diversi: da
un lato, la dimensione spirituale della comunitd ecclesiale, che vede I'esistenza
diuna pluralita di vocazioni e di carismi; dall'altro, la dimensione propriamente
istituzionale e gerarchica, che si basa sul diverso modo di prendere parte al sa-
cerdozio di Cristo.

Sotto il primo profilo, quello pneumatologico, non si riscontrano differenze
tra 'uomo e la donna. Certo, la chiamata divina e i doni dello Spirito sono mol-
to diversi tra una persona e I'altra, ed egualmente molteplici possono essere le
iniziative e i compiti che ciascuno puo assumere per vivere il cammino verso la
santitd o per cooperare all’edificazione del regno di Dio. Tali diversita, ruttavia,
attengono propriamente al piano dei fatti, in quanto corrispondono a scelte sto-
riche e contingenti, mentre, in linea di principio, non si riscontrano preclusioni
assolute, perl'uno o perI'altro sesso, a seguire certe vocazioni piuttosto che altre,

Cosi, nell'ambito della vita consacrata attraverso la professione dei consigli
evangelici, esiste una varietd reale di forme di attuazione, ma la sostanza di
questo status pud essere parimenti condivisa da uomini e da donne.'?* Nei codici
attuali, il principio di tendenziale equiparazione tra i due sessi viene applicato
con maggiore coerenza rispetto alla legislazione precedente, per quanto attiene
sia alla disciplina giuridica degli istituti di vita consacrata, sia alla posizione dei
loro membri.'”” Risultano in effetti soppresse le disposizioni che nel diritto pre-
vigente restringevano 1'autonomia degli istituti femminili rispetto a quelli ma-

1% Can. 964 c1c sulle modalita della confessione. 198 Can, 214 CIC.

! In particolare, per la celebrazione eucaristica, si sottolinea la partecipazione attiva dei fedeli
che assistono (can. 899 cIc), pur nella distinzione dei ruoli tra assemblea e celebrante (can. gay
cic). Tra i componenti 'assemblea, peraltro, vi & una piena parificazione tra nomo e donna: si
veda, in questo senso, la norma che ritiene lecita la celebrazione eucaristica con un solo fedele,
senza distinguere se sia uomo o donna (can, o6 C1c), P2 (Can. 211 CIC,

%3 Can. 217 cIc. %% Can. 207, § 2 cIC.

Y7 «Quae de institutis vitae consacratae eorumque sodalibus statwuntuy, pari iure de utroque sexu
valent, nisi ex contextu sermonis vel ex rei natura alind constet» (can. 606 cic), Tomis RiNcON-PR-
RBZ, Ad can. 606, in Comentario exegético al Codigo de derecho candnico, /2, Pamplona, 1997, pp.
1501-1502..
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schili. Resta, tuttavia, una disciplina speciale per i monasteri di monache, 1 quali
continuano a essere sottoposti al controllo della Sede apostolica**® e, se sono sui
iuris, anche alla vigilanza peculiare del vescovo diocesano o dell’ordinario del
luogo.*’

Proprio nell’ambito della vita consacrata, peraltro, si trovano le uniche norme
dirette a segnare positivamente una vocazione femminile specifica nella Chiesa.
Sono le disposizioni che ripristinano 'antico istituto dell ordo virginum, riservato
alle sole donne, con un particolare rito di consacrazione.'* Si tratta diuna forma
di vita consacrata feconda e dinamica, suscettibile, per la molteplicitd di condi-
zioni di vita e di funzioni rivestite da chi lassume, di potenziare il ruolo della
donna nella comunita ecclesiale. '

L2altro piano in cui opera il principio di varieta attiene, invece, alla distinzione
tra il sacerdozio ministeriale o gerarchico, proprio di coloro che hanno ricevuto
I'ordine sacro ossia i chierici, e il sacerdozio comune, esteso aghi altri fedeli che
sono i laici.?®® Come insegna il concilio Vaticano 1, le due forme di sacerdozio,
entrambe espressione della missione redentrice di Cristo, sono diversi non solo
nel grado ma anche nell’essenza, in quanto il sacramento dell’ordine conferisce
una partecipazione ontologica specifica al sacerdozio di Cristo capo della Chie-
sa, che fa acquisire ai ministri sacri il potere di agire in persond Christi, con una
specifica deputazione all'esercizio delle funzioni proprie del sacerdozio gerar-
chico.2! T laici, invece, partecipano al sacerdozio di Cristo nella modalita di base
comune a tutti i fedeli, ma con eguale corresponsabilitd per l'interezza della
missione della Chiesa, sia sotto il profilo spirituale, di annunciare la parola di
Dio e di comunicare la Sua grazia, sia sotto il profilo temporale, di edificare sto-
ricamente il Regno di Dio.2*? I Jaici sono quindi titolari di tutte le situazioni giu-
ridiche proprie dei cristoconformati, ma, in aggiunta a queste, i codici, seguen-
do il magistero conciliare, hanno inteso sottolineare alcune note caratteristiche
dellidentita del laico che danno origine a diritti e a doveri specifici.?** All'interno

196 Can. 609, § 2 CIC: & necessaria la licenza della Santa Sede per erigere un monastero di mona-
che; can. 667, § 3 cic: i monasteri di monache interamente dediti alla vita contemplativa devono
asservare la clausura papale in conformita alle norme della Sede apostolica; can. 686, § 2 ciC:
spetta unicamente alla Santa sede concedere FPindulto di esclaustrazione per le monache.

197 | a vigilanza & prevista per tutti i monasteri sui iuris, sia maschili che fernminili (can. 615 cic)
e si esplica nell’elezione del superiore (can. 625, § 2.: vescovo della sede principale) e nel’ammini-
strazione degli affari economici (cann. 637 e 638, § 4: ordinario dellnogo).

198 Cap, Go4 CIC: si tratta di una forma individuale di vira consacrata, distinta sia dalla vita reli-
giosa, sia dalla vita secolare.

192 DonaTa Horax, In tema di uguaglianga, cit., pp. 271-272. 200 Can. 207, § 1 C1C.

201 Lymen gentium, n. 10. i servizio del ministero sacro comprende la proclamazione autorevole
della Parola di Dio, la celebrazione dei sacramenti, la guida pastorale dei fedeli (Pastores dabo vobis,
1. 16). 202 Apostolicam actuositatent, 1. 2

203 | 1gici nel diritto della Chiesa, Citta del Vaticano, 1987; PIBRO ANTONIO BONNET, La mtiniste-
rialitd laicale, in Teologia e dirifto canonico, Citta del Vaticano, 1987, pp. 87-130; SALVATORE BERLIN-
0, I'laici nella Chiesa, in Il fedele cristiano. La condigione giuridica dei battezzati, Bologna, 1989, pp.
185-232; JuLTAN HerraNz, Lo statuto giuridico dei fedeli laici. Dal concilie alla nwuova codificagione, in
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dello status laicale e della disciplina dei suoi tratti essenziali, non risultano moti-
vi di divergenza tra la posizione delle donne e quella degli uomini.

Data la condizione secolare di chi vive nel mondo, il campo proprio della vo-
cazione del laico & quello dell’animazione cristiana delle realtd terrene, in tutti
gli ambiti della socialitd umana: dalla famiglia alle relazioni di convivenza civile;
dalla cultura alle istituzioni politiche e di governo, nazionali e sovranazionali, ?°4
In questa funzione specifica del laico, non esistono differenze tra uomo e don-
na, tanto riguardo alla sfera di responsabilita e di impegno, quanto riguardo
all’estensione della legittima liberta di cui godono nell’ordine temporale.?** Un
settore specifico in cui si realizza tale missione del laico & proprio lo status coniu-
gale, nel quale, si & visto, Ja normativa riconosce la piena parita di condizione tra
marito e moglie, tra padre e madre.”"®

I laici sono comunque chiamati anche ad intra della Chiesa a partecipare
all'apostolato di evangelizzazione, di santificazione e di crescita comunitaria. 2%
Vari sono i modi e le occasioni per contribuire attivamente ai munera Eccle-
siae, ma lo stile propriamente laicale ¢ quello corrispondente al sacerdozio
comune, cui partecipano tutti i fedeli in virtt dei sacrament dell'iniziazione
cristiana e dell’essere in comunione con la Chiesa, senza che sia necessaria al-
cuna altra investitura. Nello status del laico sono appunto ricomprese quelle
situazioni giuridiche soggettive che abilitano il quivis de populo Dei ad assumere
liberamente iniziative e impegni di corresponsabilitd in ogni campo della mis-
sione ecclesiale, per incrementare il bene comune. Riguardo a queste attivita,
poiché sono espressione del sacerdozio comune eguale per tutti i fedeli, non
possono esistere differenze di trattamento tra uomini e donne. Si veda, infatti,
la disciplina parificata prevista dalla normativa vigente, in merito anzitutto al
s regendi, in tema di dialogo con la gerarchia,?*® di collaborazione con i pa-
stori, % di esercizio della professione forense pressoi tribunali ecclesiastici, 22 In
ordine al munus docendi, poi, i laici sono corresponsabili dell’annuncio evange-
lico®'* e hanno il diritto e il dovere di acquisire una conoscenza pit piena delle
scienze sacre, frequentando le universita ecclesiastiche e gli istituti di scienze
religiose e conseguendovi i relativi gradi accademici.*'* E infine, riguardo al
munus sanctificandi, oltre a vivere proficuamente la comunione sacramentale,
possono assumere responsabilita specifiche come ministri del sacramento del

IDEM, Studi sulla nuova legislagione della Chiesa, Milano, 1990, pp. 206-240; Giore1o Fericiani, II
popolo di Dio, cit., pp. 80-116; Gruseppe Darra Torrr, Legioni di diritto canonico, cit., pp. 84-95.

204 Can. 225, § 2. cic, che riporta 'insegnamento di Apostolicam actuositatem, n. y.

205 (Can. 227 CIC. 206 Can. 226.

297 Lumen gentinm, 11, 33; Apostolicam actuositatem, 1. 6; can. 225, § 1 CIC.

208 Can. 377, § 3 cic (consultazione dei laici per la nomina dei vescovi}; can. 524 cic (consulta-
zione dei laici per la nomina di parroci); cann. 1064 e 1063 cic (ascolto dei laici da parte del vescovo
per la pastorale familiare).

292 Cann. 519 e 529, § 2 c1c (laici cooperano con il parroco).

219 Can. 1483 cic: avvocato o procuratore,

212 Can. 229, §§ 1- 2 c1cC,

211

Can. 750 cic.
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matrimonio o come padrini e madrine nei sacramenti del battesimo & della
confermazione.*"?

2. 4. La rivalutazione della corresponsabilita comune dei fedeli ha condottolale-
gislazione vigente, sulla scorta del magistero del concilio Vaticano 11,** a ricono-
seere un ruolo attivo dei laici anche nell’esercizio defle funzioni pubbliche del-
Pistituzione salvifica, prevedendo la possibilita di attribuire loro uffici e incarichi
in precedenza riservati ai chierici. A differenza delle espressioni proprie dello sia-
tus laicale, che derivano dalla comunicazione ontologica del sacerdozio comune
e non richiedono un atto di deputazione da parte della gerarchia, la partecipa-
Zione alle attribuzioni istituzionali dell’organizzazione ecclesiale non costitui-
sce un diritto rivendicabile da qualsiasi persona, ma viene conferita con una spe-
cifica investitura da parte dell’autoritd competente, a seguito di una valutazione
discrezionale della sussistenza nel candidato dei requisiti di idoneita personale e
morale, nonché di preparazione dottrinale, scientifica e professionale, necessari
perassumere determinate mansioni. 2!’ Non tutte le funzioni pubbliche, peraltro,
possono essere assunte dai laici, in quanto restano inderogabilmente eschusi da
quelle funzioni che presuppongono necessariamente la ricezione di un certo
grado delsacramento dell’ordine.*' Altre funzioni, pur rientrandonormalmente
tra le competenze dei ministri ordinati in considerazione del loro ruolo di gui-
da e di pastori, in circostanze particolari ed eccezionali possono essere affidate
anche ai laici, in via suppletiva e sostitutiva dei chierici,*'” Altre funzioni ancora,
invece, solo per ragioni storiche o di opportunita sono conferite solitamente ai
chierici, ma non sussistono preclusioni di carattere teologico o ecclesiologico
alla possibilita di deferirle ai laici.?'® Anzi, per certi compiti che richiedono pecu-

213 Cann. 1055 € 1057 CiC; can. 874 e 893 CIC.

214 Lumen gentinm, 1. 33; Apostolicam actuositatetn, 1. 24.

25 Jyan loNACIO ARRIETA, Idiritti fordamentali dei fedeli eil governodella Chiesa, in La persona nella
Chiesu, cit., pp. 18-41; IDEM, Libertd fondamentalie liberta fondamentale. Consideragioni attorno alla di-
versa posigione dei fedeli nella partecipazione alla missione della Chiesa, in T diritti fondamentali del fedele,
cit., pp. 199-208; GiuseppE DALLA TorE, Legioni di diritto canonico, cit., pp. 96-95.

216 Sono principalmente le funzioni sacramentali che implicano la titolarita della potestas ordinis.
1 laici non possono essere investiti di quegli ulfici o incarichi che implicano esercizio della potesta
sacramentale. Inoltre, come ha precisato nel 1977 un parere della Congregazione per la Dottrina
della fede, approvato dal papa, alla Commissione che stava lavorando alla revisione del codice, i
laici sono esclusi anche dagli uffici di governo “intrinsecamente gerarchici”, riservati ai presbiteri
e ai vescovi. Rientrano in tali uffici quelli che per costituzione divira richiedono in chi §i esercita
la potesta di giurisdizione e la potestd d’ordine. In tal senso vanno interpretati f canoni 274, §1 ¢
150 del codice latino. Per approfondimenti, si veda Javier HErvADA, Diritto costitugionale canoico,
cit., pp. 206-212.

17 Sono principalmente le funzioniin cuisi provvede in modo autoritativo all'amministrazione
dei mezzi di grazia, parola di Dio e sacramenti.

218 Can. 228 cic. Per Pesercizio della potesta di giurisdizione il can. 129, § 2 c1c usa una formula
ambigua, ma nel codice si ritrovano esempi di attribuzione ai laici della titolarita di potere di go-
verno, Ricorrendo, pertanto, auna interpretazione sistematica, non si pud non riconoscere ai laici
Ja capacita di assumere uffici o incarichi comprensivi della potestas regintinis.
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liari conoscenze tecniche, pare persino preferibile affidarli ai laici che abbiano
specifiche competenze professionali in tali campi.?!?

In quest’ultimo tipo di funzioni, nelle quali si riconosce un’abilitazione pro-
pria dei laici a partecipare alle attribuzioni gerarchiche, non v’¢ ragione di di-
stinguere il ruolo delle donne da quello degli vomini. La donna, se in possesso
delle qualitd richieste dal diritto, ha una capacita pari all'uomo ad essere assunta
dall’autoriti ecclesiastica a svolgere determinati uffici e incarichi.

La normativa vigente, infatti, non pone restrizioni, sotto questo profilo, alla
possibilitd della donna di collaborare in forma organica all’esercizio gerarchico
delle funzioni ecclesiali. Numerose sono le previsioni nell’ambito del munus re-
gendi. 1 laici, uomini e donne, possono essere investiti di incarichi di consulenza,
come esperti o consiglieri,?*® possono far parte di organismi collegiali con fun-
zioni consultive,?! possono essere invitatia partecipare a organismi deliberativi.”**
Possono essere titolari di uffici stabili che comportano partecipazione vicaria alla
potesta di giurisdizione, nel campo del governo universale,?*? dell’organizzazio-
ne giudiziaria,??* dell'amministrazione dei beni temporali.??* Pure nel munus do-
cendi & riconosciuta ai laici, senza distinzione tra uomini e donne, la possibili-
ta di essere deputati allo svolgimento di funzioni autoritative, come catechisti,?*

219 [Jn esempio potrebbe essere la fattispecie del can, 228, § 2 cic, in cul si prevede di assumere
esperti nelle discipline scientifiche.

220 (Can, 228, § 1 c1c. Applicazioni concrete sono precisate in altre norme: per i consultori dei
dicasteri della Curia romana (Giovannt Paoro T, costituzione apostolica Pastor bonus, 28 giugno
1088, artt. 3, § 1 e 8); per i referendari della Segnatura apostolica (BengperTo XVI, motu proprio

Antiqua ordinatione, quo Supremi Tribunalis Signaturae Apostolicae lex propria promulgatur, 21 giugno,
2008, art. 10, § 2); per i periti nelle cause canoniche (can. 1574 cic).

221 §inodo diocesano (can. 463, § 1,5° €1¢); consiglio pastorale diocesano (cann. 511-512 C1C); con-
siglio pastorale parrocchiale (can. 536 cic).

222 Concili particolari, con voto solo consultivo (can. 443, § 4 cic); concilio ecumenico con ruolo
definito dalla suprema autoritd della Chiesa {can. 339, § 2 cIC).

223 1 epati def Romano pontefice (can. 363 €1€C); officiali della Curia romana (Pastor bonis, art. 9).

224 i nel motu proprio Cansas matrimoniales del 28 marzo 1971, era prevista la possibilita di inve-
stire giudici laici, ma solo nomini (art.v; § 1). Con il codice latino tale possibilitd viene estesa anche
alle donne (can. 1424, § 2). 11 giudice laico, peraltro, € solo uno allinterno della terna collegiale e la
nomina deve essere permessa dalle Conferenze episcopali. Per P'ltalia & stata autorizzazione dalla
cEr con delibera n. 12 del 23 dicembre 1983, I laici non possono essere giudice unico, né vicario
giudiziale (can. 1420, § 4 ¢1C), né uditore rotale (Rota Romana, Normae Rotae romanae tribunalis, 18
aprile 1994, art. 3, § 1). Si tratta peraltro di norme di diritto pesitivo che potrebbero essere cambia-
te. I laici possono svolgere anche le funzioni di uditore (can. 1428); di assessore al giudice unico
{can. 1424 cic); di promotore di giustizia e di difensore del vincolo (can, 1435 cic), di notaio e di
cancelliere {can. 483, § 2 cIC).

225 Consiglio diocesano per gli affari economici (cann. 492-493 ¢1c); economo diocesano (can.
494 cIc); consiglio parrocchiale per gli affari economici {can. 537 c1c); amministratore di altri bend
ecclesiastici (cann, 1282; 1287, § 1 €I1C); consigli di amministrazione degli Istituti diocesani e del-
PIstituto centrale per il sostentamento del clero (artt. 7 e 6 dei rispettivi Statuti approvati dalla cer).

226 Cann. 774 € 780 CIC,
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imissionari??’ e docenti di scienze sacre.?** Bancora, nelle azioni liturgiche, ilaici
possono assolvere ad tempus 0 ad actum i compiti di lettore, di commentatore e
di cantore. 22% Pure nel servizio all'altare & stata infine eliminata ogni preclusione
nei confronti defla donna.***

Per quanto concerne Je funzioni che possono cssere affidate ai laici in via
suppletiva, anche per queste no si riscontrano, in linea di principio, limitazioni
riguardo alle donne.?** Come precisa urnfistruzione interdicasteriale della Curia
romana, > si tratta di “ministeri straordinari” che possono essere conferiti ailaici
in circostanze eccezionali, quando ricorrano le condizioni stabilite dal diritto.**?
In generale, i presupposti richiesti per Pesercizio di queste mansioni, possono
essere ricondotti a due criteri fondamentali: Passenza del ministro sacro o Iim-
possibilita dello stesso di esercitare in modo adeguato le sue competenze, da un
Jato: Tutilita o la necessita dello svolgimento suppletivo di tali incombenze per
soddisfare le esigenze della comunitd ecclesiale, dall’altro.

Ampie sono in effetti le possibilita previste dalla legislazione vigente per ilaici
di assolvere funzioni suppletive in diversi ambiti, sia del nunus docendi sia del
munus sanctificandi, e non si riscontrano differenze di trattamento tra uomini ¢
donne. & ammessa, anzitutto, una collaborazione ampia e organica dei laici al-
I'ufficio del parroco, mediante la partecipazione all’esercizio della cura pastora-
le di uma parrocchia,*** Forme pit specifiche e settoriali di ministeri straordinari

227 (Cann. 784-785 CIC.

225 (Can. 229, § 3 €1C; can. 812 CIC (nelle Universita cattoliche e in altrd jstituti di studi superiori};
can. 818 (nelle Universita e facoltd ecclesiastiche); can. 253 ci¢ (nei seminar).

227 (an. 230, § 2 CIC.

230 Ne primi schemi preparatori del can. 230, § 2, era compresa la funzione di ministrante. Nelte
stesure successive, tuttavia, questo riferimento viene omesso. L'apertura per le donne avviene
con una interpretazione autentica del Pontificio consiglio per Finterpretazione dei testi legislativi,
del 30 giugno 1992 («AAS», LXXXVI, Citt del Vaticano, 1994, pp. 541-542), con la quale si dichiara
che tra le funzioni liturgiche accessibili ai laici, uomini e donne, & da annoverare anche il servizio
all'altare. Poco prima della promulgazione di questa risposta, una lettera inviata ai presidenti delle
Conferenze episcopalt da parte del prefetto della Congregazione del culto divino e defla discipli-
na dei sacramenti, il 15 marzo 1994, precisa che si tratta di «una possibilitd, non un comando» e
che la decisione spetta a «ciascun vescovo nella propria diocesi, udito il parere della Conferenza
episcopales. Sull’estensione alle donne del servizio all’altare, si vedano i commenti alla risposta
autentica di Luts Navarro, Il servigio all'altare ¢ le donne (commento all’interpretagione autentica del
can. 230 § 2), «Ius ecclesiaer, vi1, Roma, 1995, pp. 382-395; Tomks RiNcON-PEREZ, El servicio al altar
de las mujeres a tenor del can. 230 § 2, «Ius canonicum», XXXV, Pamplona, 1995, p. 251 55.; PIERO AN-
‘roNIO BONNET, Adnotatio ad responsunt authenticum circa ca. 230 § 2,«Periodica de re canonican,
Lxxxv, Roma,1go6, pp. 119 ss.

231 [ 4 regola generale viene espressa nel can. 230, § 3, senza distinzioni tra uomini e donne. Le
funzioni riguardano il ministero della parola, la presidenza delle preghiere liturgiche, l'ammini-
strazione del battesimo e la distribuzione della sacra comunione. Precisazioni e integrazioni si
trovano nelle altre parti del codice, dove sono regolate queste attivita,

232 [seruzione interdicasteriale Su alcune questioni circa la collaboragione dei fedeli laici al ministero
dei sacerdoti, 15 agosto 1997, «AAS», LXXXIX, Citta del Vaticano,1997, pp. 852-977.

233 Iy, art. 1, § 3.

234 Can. 517, § 2 CIC. [raffidamento pud essere fatto dal vescovo diocesano quando non vi siano
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riguardano la predicazione in una chiesa o in un oratorio,*” con esclusione pe-
raltro dell’omelia nella celebrazione eucaristica;?*® la presidenza nelle preghiere
liturgiche, anche nelle celebrazioni domenicali in assenza di presbiteri;**” I"assi-
stenza al sacerdote infermo nel sacrificio eucaristico;2%® la distribuzione dell’eu-
carestia;?*® 'esposizione del santissimo Sacramento;** il conferimento del batte-

sacerdoti sufficienti; Iincarico pud essere attribuito a un diacono, a una persona non ordinata o
a una comunit, ma I'Istruzione interdicastetiale precisa che deve essere accordata preferenza al
diacono (Istrugione interdicasteriale, art. 4, § 1). Lincarico, peraltro, non va confuso con 'ufficio di
parroco, Hservato al sacerdote, in quanto consiste solo di una partecipazione alla cura pastorale
della parrocchia, con esclusione del ruolo di direzione e di governo che spetta al sacerdote mo-
deratore,

35 Can. 230, § 3 c1¢, Per il can. 766 cic, i laici possono essere ammessi a predicare «se in de-
terminate circostanze lo richieda la necessitd o in casi particolari Putlitd lo consighi secondo le
disposizioni della Conferenza episcopale». La Conferenza episcopale italiana, nella Delibera n. 22,
del 18 aprile 1985, fissa i requisiti che deve possedere il laico e precisa che occorre il mandato del-
I'Ordinario del luogo.

236 Can. 767, § 1 cic: 'omelia & riservata al sacerdote o al diacono. La Pontificia commissione
per Pinterpretazione autentica del codice, con risposta del 26 maggio 1987 («AAS», Lxx1x, Citta
del Vaticano, 1987, p. 1249}, ha dichiarato che il vescovo diocesano non pud dispensare da questo
disposto. Per i laici, tuttavia, resta possibile I'omelia fuori della 8. Messa (Istrugione interdicasteriale,
art. 3, § 4).

237 Cann. 230, § 3; 1248, § 2 cic. Il servizio deve essere svolto in conformita alle disposizioni ema-
nate dall’autoritd ecclesiastica: Congregazione dei riti, istruzione Inter oecimenici, 26 settembre
1964, 11. 37, «AAS», Lxvi1, Citta del Vaticano, 1964, p. 88s; Congregazione per il culto divino, Diret-
torio per le celebragioni domenicali in assenga del presbitero, Christi Ecclesia, 10 giugno 1988, in Notitiae,
263 (1088). B necessario comunque ricevere un mandato speciale del vescovo diocesano, nel quale
siano prescritte le opportune indicazioni circa la durata, il luogo, le condizioni delle celebrazioni,
e il presbitero responsabile (Istrugione interdicasteriale, art. 7, §§ 12). La stessa istruzione ricorda
nondimeno che la partecipazione a queste celebrazioni non assolve il precetto domenicale, soddi-
sfatto solo con la partecipazione alla S. Messa (can. 1248, § 1 cIc).

3% Can. 930, § 2 c1c: I'aiuto pud essere prestato da «un laico debitamente istruito». -

23 (3ia la Congregazione per la disciplina dei sacramenti con I’ Istruzione Immensae caritatis del
29 gennaio 1973, n. 1 («AAS», Lxv, Citrd del Vaticano, 1973, p. 264), aveva ammesso fe donne all'in-
carico di distribuire la comunione. Successivamente, il codice latino, nel prevedere la possibilita
per i fedeli laici di essere incaricati come ministri straordinari della distribuzione della sacra cormu-
nione, sia durante che fuori la celebrazione eucaristica (cann. 230, § 3 € 910, § 2), non distingue tra
nomini e donne. I fedeli possono essere incaricati ad actum vel ad tempus, in modo stabile, conlap-
posita forma liturgica di benedizione, oppure, in circostanze eccezionali e impreviste, possono es-
sere autorizzati ad actum dal sacerdote che presiede la celebrazione eucaristica. Come condizioni
necessarie per conferire I'incarico si richiede che non siano presenti ministri oxdinari della sacra
comunione (ossia sacerdote o diacono ex can, gto, § 1 €ic) oppure, se anche siano presenti, siano
veramente impediti a svolgere questa funzione (Pontificia commissione per I'lnterpretazione au-
tentica del codice, Risposta del 20 febbraio 1987, in AAS, 8o (1988), 1371), ©, ancora, per la numerosa
affluenza di fedeli, la celebrazione eucaristica si protrarrebbe per un tempo eccessivo (Istruzione
Tmmensae caritatis, n. +; Congregazione per i sacramenti e il culto divino, Istruzione Inestimabile
dontim, 3 aprile 1980, n. 10, «AAS», Lxx11, Citt del Vaticano, 1980, p. 336).

240 I speciali circostanze, sono ministri delt esposizione e della riposizione del Santissimo, non
della benedizione, anche il ministro straordinasio della sacra comunione o altra persona designata
dall’Ordinario del luogo, osservando le disposizioni del vescovo diocesano (can. 943 cic).
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simo;*** 'amministrazione di alcuni sacramentali;?* la guida della celebrazione
delle esequie ecclesiastiche;?** la funzione di teste qualificato nella conclusione
dei matrimoni.**

3.

Come si & visto nei paragrafi precedenti, sul piano dell’identita essenziale del fe-
dele cristiano, ove vige il principio dell ugnaglianza radicale tra cristoconforma-
ti, non si riscontrano differenze di trattamento tra Puomo e la donna. Sul piano
delle funzioni, invece, sussistono diversita di stati personalie divocazioni che pos-
sono giustificare varieta di competenze nell’unica missione ecclesiale. E perFap-
punto nella dimensione istituzionale della distinzione tra sacerdozio gerarchico
e sacerdozio comune che si riscontrano le uniche situazioni in cui il dimorfismo
sessuale abbia rilevanza sostanziale tale da giustificare differenze giuridicamente
rilevanti tra uomini e donne. Le donne, infatti, per tradizione ecclesiale costan-
te, sono escluse dal sacramento dell’ ordine e non possono, di conseguenza, ac-
cedere allo status di chierici e ai compiti riservati al ministero ordinato in sacris.

Lincapacita delle donne a ricevere il presbiterato e Pepiscopato € un principio
affermato continuamente nella storia delle istituzioni ecclesiali.?®” Nell'uldimo se-
colo, il magistero & intervenuto pitt volte a ribadirlo con fermezza, di fronte alle
aperture al sacerdozio femminile che sono state introdotte nelle chiese della
comunione anglicana?*® e per rispondere, di conseguenza, al dibattito che si e

241 Oltre al caso di necessitd in cui chiunque, mosso da retta intenzione, pud amministrare il
battesimo, se manca il ministro ordinario abilitato pud conferire il battesimo il catechista o altra
persona incaricata dall’ordinario del luogo (can. 861, § 2 cIc).

242 (Can. 1168 c1¢: «alcuni sacramentali, a giudizio dell’Ordinario del luogo, possono essere am-
ministrati anche da laici che siano dotati delle qualitd convenienti». La possibilitd di amministrare
i sacramentali & ricordata dallIstrugione interdicasetriale nell’ambito dell’accompagnamento degli
infermi in preparazione del sacramento della confessione e dell’estrema unzione, ma si avverte di
usare ogni precauzione per evitare che {'uso dei sacramentali sia confuso con Famministrazione
del sacramento vero e proptio (art. 9, §§ x2).

243 Ygpugione interdicasteriale, art. 127 «l fedeli non ordinati possono guidare le esequie ecclesia-
stiche solo nel caso di vera mancanza di un ministro ordinato ed osservando le norme liturgiche
in meritox».

244 14 possibilitd & stata introdotta dal codice latino (can. 1112, § 1 c1¢). Requisiti necessari sono
la mancanza di sacerdoti o diaconi; la delega del vescovo diocesano previo voto favorevole della
Conferenza episcopale e dopo aver ottenuto la licenza della Santa sede. Al contrario, in considera-
zione della diversa importanza attribuita alla sacralita del rito di celebrazione, nel codice orfentale
non & ammessa la delega della facoltd di assistere alla celebrazione dei matrimoni a chi non sia
sacerdote (can. 830 CCEO). 245 Can. 1024 CIC.

246 Nej rapporti ecumenici, questa innovazione delle chiese della comunione anglicana ha
comprtato problemi pidt complessi, rispetto alla posizione delle altre chiese della riforma, le quali
da tempo conferiscono il ruolo di pastore alle donne, perché le chiese della comunione anglicana,
al pari della chiesa cattolica e di quelle ortodosse, hanno una concezione sacramentale e non solo
funzionale del sacerdozio. Sullargomento si veda STEFaNIA MARTIN, L2 questione del sacerdogio
femminile nel magistero da Paolo VIa Giovanui Paolo IT, in Diritto "per valori’ € ordinamento costitugio-
nale della Chiesa, cit., pp. 292-297.
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riacceso anche all'interno della comunit cattolica.**” Gli argomenti addotti per
giustificare la riserva ai soli zomini sono, com’e noto, di diversa natura, ma si
fondano principalmente sul dato storico della volonta fondatrice di Cristo, che
non ha chiamato nessuna donna tra gli apostoli, e sulla prassi costante e non
contestata della Chiesa, che non ha mai ammesso le donne al presbiterato e al-
I'episcopato.2*® Sulla base di questi fattinormativi, si dichiara in forma perentoria
I'impossibilita per la Chiesa di conferire alle donne I'ordinazione sacerdotale e
tale dichiarazione viene proposta come una dottrina da tenere in modo definiti-
vo, in quanto appartenente al deposito della fede.**

Latteggiamento di chiusura al sacerdozio femminile da parte della Chiesa
cattolica & stato oggetto di contestazioni,?*® anche vivaci, che hanno dato origine
a movimenti di opposizione, culminanti in cerimonie plateali in cui si ¢ persi-
no preteso di conferire I'ordine sacro ad alcune donne.*”! Queste provocazioni
conducono I'autoritd suprema a reagire con provvedimenti che precisano, da
un lato, invalidita di tali atti di simulazione di un sacramento, e prevedono,
dall’altro, la configurazione dello specifico delitto di “attentata ordinazione sa-

247 PagLo vy, lettera all’ Arcivescovo di Canterbury Donald Coggan, del 30 novembre 1975, «AAS»,
Lxvin, Cittd del Vaticano, 1976, pp. 599-601; CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, di-
chiarazione Inter insigniores, 15 ottobre 1976, «AAS», LXIX, Citta del Vaticano, 1977, pp. 98-16; Gio-
vanNT PAoLo 11, fettera apostolica Ordinatio sacerdotalis, 22 maggio 1994, «AAS», LXXXVI, Citea del
Vaticano, 1994, p. 548. La preclusione viene ribadita da Giovanni Paolo 11 nella lettera apostolica
Mulieris dignitatem, 15 agosto 1988, n. 26, e nella esortazione post-sinodale Christifideles laici, 30
dicembre 1988, n. 51,

24 Un terzo argomento, di natura teologico-sacramentale, relativo alla capacita solo dell’'uomo
di rappresentare la persona Christi nel segno sacramentale, viene richiamato dalla Inter insigniores
come argomento pitt esplicativo che dimostrativo,e non & piti previsto dalla Ordinatio sacerdota-
lis.

22 Jlyalore precettivo della dichiarazione Ordinatio sacerdotalis viene chiarito dalla Congregazio-
ne per la Dottrina della fede, Responsum ad dubiwm circa doctrinam in Epist. Ap. Ordinatio sacerdotalis
traditam, 28 ottobre 1995, « AAS», Lxxxvi, Cittd del Vaticano, 1995, p. 1114. La conferma diuna dot-
trina definitive tuendam & da considerare un atto di magistero infallibile, come precisa la Congrega-
zione della Dotirina della fede, Nota doctrinalis professionis fidei formulam extremam enucleans, 29
giugno 1998, nn. o e 11 (ove sifa specifico riferimento alla lettera apostolica Ordinatio sacerdotalis),
«Ius ecclesiaer, x1, Roma,1999, pp. 280-283 .

250 g vedano, a titolo esemplificativo, e osservazioni critiche a pill voci contenute nel volume
della «Revue de droit canonique», XLv1, Paris, 1996, pp. 7-146.

51 Nel 2002 sette donne sono state ordinate sacerdoti da un sedicente vescovo a bordo di un bat-
tello sul Danubio, fra Passau (Germania) e Linz (Ausstria). Alia cerimonia & seguito un monitum
della Congregazione per la dottrina della fede, del 10 luglio 2002, con il quale si ricordava che la
pretesa ordinazione femminile & simulazione di un sacramento e pertanto costituisce non solo un
atto invalido, ma anche un grave delitto contro la costituzione della Chiesa ¢ st ammonivano le
downe a ticonoscere la nullith degli ordini e a pentirsi e chiedere perdono per lo scandalo arrecato.
Alla risposta negativa delle donne, & seguito, il 5 agosto 2002, il decreto con cui la Congregazione
dichiara che le donne sono incorse nella scomunica riservata alla Sede apostolica, a norma del
can. 1331 cic, per il gravissimo delitto da loro commesso, mentre il celebrante, in quanto scismati-
co, era gid incorso nella scomunica riservata alla Sede apostolica (si pud vedere la docurnentazio-
ne in «I1 Regno. Documenti», XLv1I, Bologna, 2002, 1. 15, pp. 487-488).
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cra di una donna”, punito con la scomunica latde sententiae riservata alla Sede
apostolica,?*?

Indubbiamente, il principio che riserva agli uomini la possibilita di ricevere
l'ordine sacro costituisce la base di una diversita di trattamento tra 'uvomo e la
donna, ma, sotto il profilo giuridico, si potrebbe parlare di discriminazione, per
violazione del principio di uguaglianza, solo se tale regola non avesse giustifica-
zione ragionevole in motivazioni oggettive, funzionali alla disciplina giuridica
di cui si tratta, ossia la struttura costitutiva dei ministeri ecclesiali. Da questo
punto di vista, dato che non rientra nella materia del presente studio una di-
scussione sulle motivazioni teologiche ed ecclesiologiche indicate dal magiste-
ro a fondamento della norma, non pare che il diniego del sacerdozio costituisca
pregiudizio della condizione giuridica soggettiva di cui le domne godono nella
Chiesa.

Si sottolinea, anzitutto, come il piano delle vocazioni ai ministeri ecclesiali si
ponga ad un livello ulteriore, sia del piano della dignita naturale della persona,
sia del piano dell'identita essenziale del christifidelis. Posto che rignardo a que-
ste posizioni di base, come si ¢ analizzato in precedenza, si possa parlare di una
equiparazione tendenziale tra uomo e donna, pure in ordine alla partecipazione
alla vita della Chiesa, per quanto concerne I'idoneita allo svolgimento delle fun-
zion istituzionali della comunita salvifica entrano in gioco dinamiche diverse
che non dipendono dall’essere dell’individuo, ma dalla chiamata imprevedibile
e misteriosa della grazia divina.?** Non costituisce quindi violazione di posizioni
giuridiche fondamentali della persona e del fedele se certuni sono designati da
Dio a determinati ministeri, mentre altri hanno diverse vocazioni.

Nella Chiesa esiste una varieta di ministeri e per 'esercizio di ciascuno pos-
sono essere legittimamente richieste abilita specifiche, in rapporto alla natura e
alle competenze proprie dell'investitura. Assunto come fatto normativo il vole-
re del Fondatore di riservare determinate funzioni a certi individui, in ragione
della loro precipua idoneita, anche per il carattere sessuato, non comporta in-
giusta discriminazione per gli altri esserne esclusi.

%2 Di fronte ad altrd episodi di ordinazioni di donne, avvenute negli Stati Uniti per iniziativa del-
Forganizzazione denominatasi Ronan Catholic Women priests, la Congregazione per la Dottrina del-
la fede, dopo aver ottenuto una specifica delega di poteri a norma del can. 30 cic, il 10 dicembre 2007
ha emanato un decreto generale “per tutelare Ia natura e la validitd del sacramento dell’ ordine sa-
cro”, In esso si prevede, fermo restando it disposto del can. 1378 cic che punisce il delitto di chi, non
essendo sacerdote, compie atti propri dell’ordine sacro, di introdurre lo specifico delitto di attentata
ordinazione sacra di una donna, punito con la scomunica latae sententiae, riservata alla Sede aposto-
lica, in cui incorre sia chi ha attentato il conferimentao, sia la donna che ha attencato di riceverlo (si
pud vedere il testo in www.vatican.va o in «Il Regno.Documenti», Liir, Bologna, 2008, nn. 15, p. 469).

#7% GarTaNO Lo CASTRO sottolinea la distinzione ra diritti-doveri che discendono dalla dignita
naturale della persona e i diritti-doveri che discendono dalla vocazione divina: questi ultimi co-
stituiscono un patrimonio funzionale che riguarda la dimensione religiosa, senza toccare quella
umana (1l soggetto e { suoi diritti, cit., pp. 197-198). Richiamano queste argomentazioni STERANIA
MarT, La questione del sacerdogio femminile, cit., pp. 207-303; GERALDINA Bowi, L'uguaglianza

Sondamentale dei fedeli, cit., p. 130.
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La ragione di fondo & che nessun fedele, né donna ma neppure uomo, pud
vantare nel proprio status giuridico il diritto ad avere 'ordine sacro. Colui che
sente il desiderio di assumere lo stato di vita del chierico ha il diritto di chiedere
all’autoritd competente di essere investito del sacro ministero, ma non puo ri-
vendicare la pretesa di ottenerlo, perché il conferimento effettivo del sacramen-
to dipende dal giudizio della gerarchia in merito all’esistenza nel candidato dei
necessari requisiti, soprattutto riguardo al presupposto della vocazione divina.?**
Il sacerdozio non dipende, pertanto, dalle capacita e dalle scelte personali, ma si
riceve come un dono, in quanto tale immeritato e gratuito, da parte della grazia
divina attraverso la mediazione della Chiesa.

Di conseguienza, la riserva di alcuni ministeri a determinate persone, dato che
risulta congruente con i principi della costituzione divina della Chiesa, non im-
plica, per sé sola, una violazione del principio di pari valore degli esseri umani,
né di quello di uguaglianza nella dignita e nell’agire tra i figli di Dio. Una que-
stione di ingfusta discriminazione potrebbe sorgere se non si riconoscesse egua-
le importanza e rispetto per tutte le molteplici vocazioni e pluralita di funzioni
esistenti nella comunitd ecclesiale, B ancora, potrebbe costituire un pregiudizio
al principio di uguaglianza se 'esclusione delle donne dai ministeri fosse estesa
oltre la sfera delle funzioni necessariamente riservate agli ordinati in sacris,

La possibilita di riconoscere alla donna ministeri istituiti diversi dal sacerdozio
ordinato ¢& stata sollevata come probléema principalmente in relazione al diaco-
nato, I documenti del magistero esprimono effettivamente un divieto categori-
co all’ammissione delle donne al presbiterato e all’episcopato, ma non preclu-
dono il conferimento del diaconato femminile, lasciando la valutazione della
questione a successivi approfondimenti.?** Con sempre maggiore frequenza, a
partire dagli anni settanta del secolo scorso, sono state avanzate richieste di ri-
pristino del diaconato femminile,**® facendo valere come argomenti preminenti,
da un lato, esistenza di diaconesse nella tradizione ecclesiale risalente, e, dal-
I'altro, la restaurazione, avvenuta a seguito del concilio Vaticano 11, del diacona-
to permanente maschile come ministero stabile, non finalizzato alla ricezione

274 Tavier HERVADA, Diritte costitugionale canonico, 125. Catechismo della Chiesa cattolica, n. 1578,

275 Nel commento ufficiale alla declaratio Inter insigniores del 27 gennaio 1977, la Congregazione
per la Dottrina della fede ha precisato, in merito alla diaconesse, che «& una questione che deve
essere ripresa in modo completo, senza idee preconcette, ma con uno studio diretto dei testi; cosi
la Congregazione per la dottrina delta fede ha ritenuto che bisognava rimandarla ancora e non gia
affronrarla nel presente documento» («If Regno. Docuunenti», xx11, Bologna, 1977, n. 5, p. 105).

238 Siveda il documento, di una commissione ad hoc della Canon Law Society of America, appro-
vato il 18 ottobre 1995. L'introduzione e i capitoli1v e V sono pubblicati in «Origins», 25/20, 1995,
Pp. 344-352 €, nella traduzione italiana, in «Il Regno. Documenti», x11, Bologna, 1996, pp. 303-311.
Il testo, nell'introduzione, ricorda altre richieste di ripristino del diaconato femminile che erano
state avanzate da organismi ecclesiali di vari paesi. Altre richieste del’episcopato tedesco sono
menzionate da KarL LEHMANN, Diaconate permanente. Un bilancio provvisorio, in «ll Regno. Do-
cumenti», XLII, Bologna, 1997, pp. 50-51. 1l documento della CLSA viene commentato da Gian
PacrLo MonTing Il diaconato femminile. Lectura cursiva di un recente documento dell’Associagione
Canonistica Statunitense, «Quaderni di diritto ecclesiale», x, Milano, 1097, pp. 172-191.
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dei gradi ulteriori del sacramento dell'ordine, e aperto all'accesso degli uomini
sposati.?” Si richiamano, inoltre, le esperienze di diaconato femminile diffuse in
altre comunita cristiane, 2*® non solo nelle chiese riformate, ma anche nelle chiese
ortodosse, con le quali la Chiesa cattolica condivide il reciproco riconoscimento
della validita dei sacramenti.*””

Al ripristino del diaconato femminile si oppongono tuttavia alcune questioni
controverse. Permangono, in primo luogo, ancora incertezze sullistituto sto-
sico delle diaconesse, in merito alla natura della consacrazione e alla posizione
rivestita all'interno della gerarchia ecclesiale. Le fonti antiche usano infatti un
linguaggio talvolta ambiguo e non risulta corretto estendere al passato nozioni
e categorie che sono frutto di elaborazioni teologiche successive.** L orienta-
mento pitl accreditato ritiene comungue che il ruolo delle diaconesse non fosse
assimilabile a quello dei diaconi, per quanto concerne sia il rito di istituzione,
sia le funzioni esercitate.>®!

Una seconda difficolta sorge dal rapporto complesso tra il diaconato e il sacer-
dozio. Quantunque il magistero precisi che il diacono & consacrato «non per il
sacerdozio ma peril servizio», ***nondimenosi mette inluce I'unitd del sacramen-
to dell’ordine, di cui sono espressione tutti ¢ tre i gradi dell’'episcopato, presbite-
rato e diaconato. Fatta salva la diversita di ministero, anche i diaconi partecipa-
no in modo proprio e particolare all'unica ordinazione diistituzione divina.*** Di
conseguenza, in considerazione del rapporto costitutivo tra il diaconato e il mi-
nistero sacerdotale, all’estensione di questo istituto alle donne si possono oppor-
re gli stessi argomenti che precludono 'ammissione delle stesse al sacerdozio.

Attualmente prevale I'atteggiamento piu restrittivo, che riserva tutti i gradi
del sacramento dell’ordine ai battezzati maschi.?5* Questa posizione rigida sem-

257 Lumen gentium, n. 29; Paolo VI, motu proprio Sacrum diaconatus ovdinem, 18 giugno 1967, «
AASw, Lix, Cittd del Vaticano,1967, pp. 697 ss.; IDEM mofu proprio Ad pascendum, 18 agosto 1972,
«AAS», Lxim, Citrd del Vaticano, 1972, pp. 534 8.5 Congregazione per T'educazione cattolica e Con-
gregazione per il clero, Norme fondatnentali per la formazgione dei diaconi permanenti. Direttorio per i
ministero e la vita dei diaconi permanenti, 22 febbraio 1998, Citta del Vaticano, 1998.

238 ¥ apr, LEHMANN, Didconato permanente, Cit., p. 54

3¢ I apresenza didiaconesse era attestata nella Chiesarussa pritna del1917. La Chiesaarmenaha
conservato il diaconato femminile fino all’epoca contemporanea e futtora Sono ordinate diaco-
nesse. Nella Chiesa greca, il santo sinodo ha votato ad Atene I'8 ottobre 2004 la restaurazione del
diaconato femminile, ma solo all'interno dei monasteri. Si vedano le notizie riportate da PHYLLIS
Z4GaN0, Chiesa Ortodossa Greea. Il ripristine del diaconato femminile, «Adistaw, xv1, febbraio zoos,

280 Riguardo in particolare alla distinzione tra benedizione, consacrazione e sacramento (KARL
1.EuMANN, Digconato permanente, cit., p. 51).

261 CoMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALB, Il diaconato, cit., conclusione, p. 301.

262 [umen gentinm, . 29; Catechismo della Chiesa Catiolica, n. 1569.

263 AlPinterno della stessa ordinatio si distingue il gradus partecipationis sacerdotalis, proprio del-
I'episcopato e del presbiterato, dal gradus servitii, proprio del diaconato (Catechismo della Cliesa
Cattolica, n. 1554). 1l ministero del diacono, in quanto funzione ausiliaria al sacerdozio, mantiene
«un legame costitutivo con il ministero sacrdotale al quale presta il suo servizio» (COMMISSIONE
TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Il digconato, cit., p. 301).

264 Can, 1024 cic. La Santa sede & intervenuta in casi concreti per rimuovere situazioni ambigue
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bra determinara anche dal timore che le richieste di ammissione delle donne al
diaconato siano dirette ad aprire uno spiraglio verso la ricezione pure del pre-
sbiterato e dell’episcopato. 25

In realtd non sembrano esserci difficolta teologiche insormontabili nel rico-
noscere il ministero del diaconato femminile. Le obiezioni possono essere ri-
solte se solo si sposta I'attenzione dal dibattito sulla possibilita di ammettere le
donne al diaconato permanente previsto per gli uomini, che finora ha catalizza-
to la discussione, al nodo sostanziale della questione, che & quello di individuare
funzioni e attivitd specifiche che possono valorizzare il contributo fermminile al
ministero diaconale di servizio alla missione sacerdotale della Chiesa.5¢ Rilevata
la connessione costitutiva tra il diaconato maschile e il sacerdozio, e riscontra-
to pure che in effetti nella tradizione ecclesiale antica il diaconato femminile
aveva un ruolo diverso da quello maschile, nulla impedisce che sia ripristinato
un ministero femminile specifico, distinto per investitura ¢ per competenze dal-
I'omonimo ministero maschile. Non si tratta quindi di estendere alle donne il
medesimo ministero ordinato degli uomini, che potrebbe suscitare confusione
ed equivodi circa la capacitd delle donne di accedere all’ordine sacro, ma di isti-
tuire un ministero autonomo, eventualmente con denominazione diversa, che
consenta di dare una giusta realizzazione alla corresponsabilita della donna in
tutti i campi dei munera ecclesiali.

Si deve prendere atto che le uniche resistenze a riconoscere uno specifico mi-
nistero stabile femminile, pit che teologiche, sono culturali e sociali, relative al-
Iimpatto che una tale innovazione possa avere sul sentire diffuso della comunita
e sull'organizzazione gerarchica.?®” Sono le medesime vischiositd a un’immagine
istituzionale di chiesa al maschile che si oppongono all’estensione alle donne
di aleri ministeri istituiti, quali il lettorato e T'accolitato, che pure sono stati ri-

che potevano creare confusione nella comunita cirea la possibilita di ordinare diaconesse. Si veda
la Notificazione della Congregazione per la dottrina della fede e della Congregazione del clero, del
17 settembre 2001, a riguardo di corsi finalizzati all'ordinazione diaconale delle donne istituiti in
alcune chiese locali, che precisa: «Poiché I'ordinamento ecclesiale non prevede la possibilita di
una tale ordinazione, non ¢& lecito porre in atto iniziative che, in qualche modo, mirino a prepara-
re candidate all'ordine diaconale» (Il Regho. Docimenti», x.v1, Bologna, 2001, p. 602). Si veda pure
la Dichiaragione della Congregazione per il culto divino e la disciplina dei sacramenti, 11 ottobre
2000, in merito al coinvolgimento delle mogli dei diaconi permanenti nell’ordinazione dei mariti:
«le mogh dei suddetti diaconi permanenti non hanno ricevuto alcuna ordinazione sacramentale e
non sono, pertanto, “diaconesse”. B risaputo che il sacramento dell’ordine & riservato ai maschi..
Il ruolo della moglie di un diacono permanente & quello di appoggiare il marito nel suo ministera
e di esercitare le mansjoni apostoliche eventualmente affidatele dal vescovo diocesano o dal suo
parroco» («ll regno. Documentis, cit., p. 604).

267 Karr. LEHMANN, Digconato permanente, cit., p. 52; Glan Paoro Moxting, 1 digconato fermmi-
nile, cit., p. 189.

%€ In questo senso, KaRL LEHMANN, Didcondto permanente, cit.,p. 53.

*¢" Unadelle critiche mosse da G1an Paoro MonTintal documento della crsa & appunto dinon
aver considerato il «grande impatto reale» che 'innovazione del diaconato femminile avrebbe
esulla situazione della Chiesa» (I digconato femminile, cit., p. 188).
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qualificati come ministeri propriamente laicali, distinti dall’ordine sacro.**® No-
nostante siano state avanzate proposte di riforma che evidenziano l'inesistenza
di ragioni teologiche al divieto di accesso per le donne, la normativa attuale
continua a riservare esclusivamente ai viri laici questi ministeri laicali,?® gli unici
che sono stati sinora istituiti.?”® L'incoerenza della norma emerge d fortiori se si
considera che le ateribuzioni di questi ministeri®”* consistono in attivitd e servizi
che tutti i laici sono abili 2 svolgere,”’> ma le donne li possono esercitare solo in
via precaria o di supplenza, senza poter ricevere ur’investitura stabile. Nella vi-
ta concreta delle comunita locali, peraltro, la restrizione viene frequentemente
aggirata e numerose donne svolgono in modo continuativo molteplici funzioni
nella liturgia, nella trasmissione della fede e nelle strutture pastorali.

La norma che riserva agh nomini i ministeri laicali appare pertanto palese-
mente ingiustificata,?”” in quanto non v'¢ ragione di negare alle donne la ca-
pacita di ricevere una deputazione istituzionale per svolgere mansioni che di
fatto sono gia in grado di adempiere. 1l rilievo critico pud valere anche per
Pesclusione delle donne dal diaconato, dato che quasi tutte le attribuzioni del
diacono potrebbero potenzialmente essere assolte da un laico, previa, se del

268 ] yotu proprio di Paolo v1 Ministeria quaedam del 15 agosto 1972 («AAS», Lx1v, Citta del Vati-
cano, 1972, pp. 529 55.) ha profondamente innovato la matexia, sopprimendo gli ordini minori e
trasformando il lettorato e P'accolitato da tappe transeunti verso Pordine sacro, a ministeri auto-
nomi, che non richiedono un rito di ordinazione, ma solo di istituzione & posSOno Es5ere conferiti
ai laici. IL motu proprio perd riserva questi ministeri agli uomini, richiamando «la veneranda tradi-
zione della Chiesa». B stato giustamente notato come sia contraddittosio richiamare la tradizione
a proposito dei ministeri taicali che sono stati istituiti giusto con il motu proprio (DoNaTa HORAX,
In tema di uguaglianza, cit., pp. 267-268).

269 (Can. 236, § 1 c1c: ministes ditettore e di accolito. In sede di revisione del codice latino, qual-
che opinione si era espressa a favore dell’eliminazione della riserva agli nomini («Communicatio-
nes», x1v, Cittd del Vaticano, 82, p. 177). Anche nel corso del Sinodo dei laici un numero consi-
stente di padri sinodali giudicava incoerente {a normativa e ne proponeva la revisione (GrovanNt
CaprILE, Il Sinodo dei Vescovi. Settima assemblea generale ordinaria (1-30 ottobre 1987), Roma, 1989, pP.
260, 264, 299-300, 426). La costituzione Christifideles laici dava atto della discussione sull’argomen-
to e riferiva Iistituzione di un’apposita commissione per lo studio dei problemi connessi ai mini-
sterd laicali (1. 23). Nel codice orientale non si trova una norma analoga al can. 230, § 1 ¢IC; nel can.
327 CCEO si prevedono “aleri ministii” che, oltre al vescovo, ai presbiteri e ai diaconi, sono ammessi
o istituiti a sevizio del popolo di Dio o a esercitare funzioni della sacra liturgia.

279 1| motu proprio Ministeria quaedam prevedeva la possibilita di istituire “altri ministexi”, sia ma-
schili che fernminili, anche per iniziativa delle Conferenze episcopali, previa licenza della Santa
Sede (possibilitd richiamata anche dalla Congregazione per il culto divino e la disciplina dei sacra-
menti, lettera circolare alle Conferenge episcopali, Novit profecto, 27 ottobre 1977).

271 | ministeri comprendono funzioni liturgiche ed extraliturgiche. Il ministero di lettore com-
porta Pannuncio della parola di Dio, 'animazione della liturgia, 1a guida del canto e della par-
tecipazione del popolo e la preparazione dei fedeli alla recezione dei sacramenti. I ministero di
accolito implica I'assistenza al sacerdote & a diacono nel servizio all’altare ¢ la distribuzione della
comunione, I'aiuto ai malati. 272 Can. 230, §§ 2-3 CIC.

273 Jpanimi sono le crtiche in dottrina: DonaTa HORAK, In tema di uguaglianga, cit., pp. 267-
268; CARMEN PENA Garcta, Status juridico de la mujer, cit., p. 698; S1Lvia RECCHL, I wministeri del-
Paccolitato e del lettorato, cit., pp. 293 58, GERALDINA Boni, Luguaglianga fbndamenmle, cit., p. 93.
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caso, una wissio canonicd, necessaria peraltro anche per il diacono.?”* Di conse-
guenza, interdizione alle donne di assumere ministeri stabili che non siano
diretti a svolgere funzioni necessariamente riservate agli ordinati in sacris risul-
ta una chiara violazione del principio di uguaglianza nella dignita e nell’agire
dei fedeli.

Nell'affrontare il tema dei ministeri femminili occorre, a ben vedere, evitare
due posizioni estreme. Non bisogna, da un lato, ridurre il necessario ricono-
scimento della partecipazione attiva della donna nella Chiesa alla possibilita di
accedere ai ministeri istituiti, i sottolinea infatti giustamente come sia inoppor-
funo un ricorso eccessivo all'istituzionalizzazione dei ministeri per inquadrare e
regolare il ruolo dei laici, in quanto cié comporterebbe il pericolo di confondere
la varieta di stile e di funzioni tra sacerdozio gerarchico e sacerdozio comune. 275
La fecondita dell'apporto della donna, senza dubbio, sta anche nella spontanei-
ta e nella creativitd, nella ricerca di nuovi ambiti di impegno e di servizio, nel-
I'attenzione ai problemi concreti e nella cura dei rapporti interpersonali. 2’ Ma,
d’altro canto, non si pud neppure ritenere che Pistituzione di ministeri stabili
per le donne sia alieno alla tipicitd femminile.?”” Posto che nell’essere cristiani
esista davvero una specificitd femminile distinta da quella maschile, ?® relegare il
femminile nell’ambito della spontaneitd profetica e riservare al maschile quel-
lo dell' organizzazione gerarchica equivale a introdurre una contrapposizione
inammissibile tra I'ordine carismatico e 'ordine istituzionale che, al contrario,
sono due dimensioni essenziali e complementari tanto dell’organismo salvifico,
quanto dell’esperienza di fedele.?”?

Non vi ¢ dubbio che la possibilitd di rivestire ministeri istituiti abbia una rile-
vanza significativa per promuovere la posizione della donna nella Chiesa. Non
¢ equivalente svolgere determinate mansioni in via di supplenza o esercitarle
in virtd di un incarico stabilmente conferito, dal punto di vista sia ecclesiale, sia
giuridico, sia spirituale. Ielevazione del proprio ruolo a ministero, infatti, ha di
per s¢ un'importanza e un'incidenza non indifferenti per la condizione di chi la
riceve e per la comunita che fruisce del suo servizio, sia per il riconoscimento
pubblico di una specifica vocazione, sia per I'attestazione autoritativa dell’utilica

*7* Come rileva Gian Paoro Mot (Il diaconato femminile, cit., p. 183) I'unica facoltd non ac-
cessibile ai laici & la benedizione eucaristica ex can. 943 cic.

*7? 1 pericolo della “clericalizzazione del laicato” ¢ richiamato nelf’esortazione post sinedale
Christifideles laici, n. 23. Sivia Reccru (I ministero dell’accolitato e del lettorato, cit., p- 2.5) mette in
guardia anche contro il rischio della burocratizzazione della pastorale.

#7¢ Sensibilitd e ambiti d'impegno che non sono certo esclusivi delta donna ma praticati anche -
dall'uomo.

*77 StEFaNO Orrant, Lo statuto giuridico della donna nella chiesa locale, cit., pp. 102-103. I Autore
ritiene che il ruolo del fernminile si richiami al “principio carismatico”, da cuj discende una «sua
naturale non-istituzionalizzazione».

7% Si vedano le riflessioni svolte infra, nel paragrafo seguente.

#7% Luwmen gentium, n. 8.
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delle funzioni, sia per il conferimento della grazia spirituale che rende pit pro-
ficuo lo svolgimento del ministero.?®®

4.

La normativa canonica attuale, come si & visto, traduce il principio di pari di-
gnita tra persone umane e tra fedeli, delincando uno statuto giuridico tenden-
zialmente equivalente tra uomo e donna. Le differenze pit rilevanti sono quelle
esistenti sul piano delle funzioni, in ordine all’esclusione delle donne dai mini-
steri istituiti. Se il metodo del silenzio seguito dalla legislazione in merito alle di-
versith connesse alla natura sessuata pud risultare efficace, in linea di principio,
per garantire ur'eguale potenzialita di azione e di assunzione di responsabilita,
almeno per quegli aspetti che rientrano nella sfera di abilitazione comune, una
disciplina generale indifferenziata pud non risultare sufficiente a promuovere in
senso positivo un riconoscimento pit esteso e pregnante delfimpegno sempre
profuso dalle donne nella vita e nella santita della Chiesa. I attenzione della
dottrina successiva al Vaticano i1 e ai codici giovanneo-paolini si & appunto di-
retta ad approfondire e analizzare quali siano { caratteri tipici del femmiinile e se
la donna abbia un ruolo specifico nell'ambito della comunita ecclesiale. Nono-
stante, peraltro, le indicazioni teoriche e i molteplici inviti a studiare possibilita
di attuazioni pratiche,?*' sino ad oggi non si registrano cambiamentisignificativi
nel modo di impostare la condizione giuridica della donna. In effett, nella ri-
flessione del magistero, nonostante le affermazioni sulla ricchezza dell'identita
fernminile, restano alcune ambiguita di fondo che ne riducono la forza innova-
trice sul sistema giuridico e sulla prassi ecclesiale.

Richiamando i principl dell’antropologia cristiana, il magistero riconosce
Peguale dignita dell'uomo e della donna come soggetti razionali e liberi, creati
a immagine e somiglianza di Dio,?** ma, d'altro canto, confuta rivendicazioni
estreme che negano qualsiasi differenza tra i due sessi e reclamano una equipa-
razione assohita tra uomo e donna. H carattere sessuato della persona, infatti,
ha rilevanza ontologica in quanto dimensione costitutiva dell’essere umano, la

289 Sottolinea'importanza dell'accreditamento come ministeri pubblici Eary LEHMANN, Diaco-
nato permaitente, cit., 52.

1 [ esortazione post-sinodale Christifideles laici invira «a proseguire nello studio critico cosida
approfondire sempre meglio, sulla base della dignita personale dell'uomo e della donna e della
loro reciproca relazione, i valori e i doni specifici della femminilitd e della mascolinitas (n. s0).
Lo stesso documento avverte il divario tra attestazioni di principio e valorizzazione effettiva, per
cui sottolinea la necessitd di «passare dal riconoscimento tearico della presenza attiva e responsabile
della donna nella Chiesa alla realigzazione pratica» (n. 51).

282 Giovanni Paoro 11, lettera apostolica Mulieris dignitatent, 15 agosto 1988, n. 7. I fondamento
antropologico dell’identitd personale dell'nomo e della donna viene ripreso dallo stesso pontefi-
ce in Lettera alle donne, n. 7. 1| tema viene approfondito dalla CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA
DELLA FEDE, Lettera ai Vescovi della Chiesa cattolica sulla collaberagione dell’uomo e della donna nella
Chiesa e nel mondo, 3t luglio 2004, «I Regno, documenti», XLIX, Bologna, 2004, n. 15, PP. 472-473,
m.s5e8,
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cui natura é contrassegnata dalla relazionalitd reciproca tra maschio e femmi-
na.*** Femminile e maschile sono modulazioni necessarie dell’esistere della per-
sona, tra loro diverse e complementari.”** Questa concezione personalista che
riconosce " unita dei due”,”® o “unidualitd relazionale” tral'nomo e la donna, 2%
consente di evitare due conclusioni estreme: da un lato, 'uguaglianza assoluta
tra i due sessi, che cancella ogni differenza e conduce a omologare il femminile
al maschile; dall’altro, la differenziazione esasperata, che porta a subordinare un
sesso all’altro o a generare conflitti e antagonismi. 287

L articolazione duale dei sessi implica, secondo il medesimo insegnamento
autorevole, riconoscere all'vomo e alla donna note personali differenziate che
possono giustificare Iattribuzione di ruoli diversi.*®® B in questa applicazione
consequenziale del principio di reciprocita che si sollevano le maggiori perples-
sita.*** Dando per presupposta I'esistenza di un’ originalita propria del femminile,

82 Crovanni Paoro 1, Mulieris dignitaten, i, 7; CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FE-
DE, Lettera, cit., p. 472, nn. 5-6.

**% Lettera alle donne, . 7. La differenza dei sessi & una «realtd iscritta profondamente nell’uomo
e nella donna... caratterizza F'uomo e la donna non solo sul piane fisico, ma anche su quello psi-
cologico e spirituale, improntando ogni loro espressione» (CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA
DELLA FEDE, Letler, cit., p. 473, 8). La lettera mette in guardia contro i pericoli di un duplice ridu-
zionismo. Da un lato, ritencre che la differenza sessuale sia «un puro e insignificante dato biclo-
gico». Al contrario, «& una componente fondamentale della personalitd, un suo modo di essere,
di manifestarsi, di comunicare con gli altri, di sentire, di esprimere e di vivere I'amore umano»
(ivi, p. 472, . 8). Dall'altro, all'opposto, considerare le differenze «come semplici effetti di un con-
dizionamento storico-culturale..Secondo questa prospettiva antropologica la natura wnana non
avrebbe in se stessa caratteristiche che s'imporrebbero in maniera assoluta: ogni persona potreb-
be o dovrebbe modellarsi a suo piacimento» (ivi, pp. 471-472, nin. 2-3). Per confurare quest'ultima
tendenza del pensiero contemporaneo, tutto i testo della lettera argomenta il fondamento onto-
logico della sessualita nella struttura essenziale della persona umana.

2% Mulieris dignitatem, n. 7

*%¢ Lettera alle doine, 8. «’eguale dignita delle persone si realizza come complementarita fisica,
psicologica e ontologica, dando luogo a un’armonica “unidualitd” relazionale, che solo il peccato
e le “strutture di peccato” iscritte nella cultura hanno reso potenzialmente conflittuale» (Congre-
gazione per la dottrina della fede, Lettera, cit., p. 473, n. 8).

¥ «Nellaloro reciprocitd sponsale e feconda, nel loro comune compito di dominare e assogget-
tare la terra, la donna e 'nomo non riflettono un’uguaglianza statica ¢ omologante, ma nemmeno
una differenza abissale e inesorabilmente conflittuale: il loro rapporto pift naturale, rispondente
al disegno di Dio, & I'"unitd dei due” ossia una “unidualitd” relazionale, che consente a ciascuno
di sentire il rapporto interpersonale e reciproco come un dono arricchente e responsabilizzante»
(Lettera alle donne, n. 8).

% «Ladonna... non pud tendere ad appropriarsi delle caratteristiche maschil, contro la sua pro-
pria “originalitd” femminile. Le risorse personali della femminiliti non sono certamente minori
delle risorse della mascolinitd, ma sono solamente diverse» (Mulieris dignitatem, 10). «& possibile
accogliere, senza conseguenze svantaggiose per la donna, anche una certa diversitd di ruoli, nella
misura in cui tale diversitd non & frutto di arbitraria imposizione, ma sgorga dalle peculiarita del-
I'essere maschile e femminile» (Lettera alle donne, . 11).

** §i nota come si possa interpretare il principio di complementaritd o, meglio, di reciprocita,
“in modo subordinazionistico”, cosi da far riemergere subdolamente il principio di subordinazio-
ne. Basti considerare come la reciprocitd sia chiamata in cansa unilateralmente quando si parla del
ruolo della donna nei confronti dell'uomo e non viceversa, cosila donna & vista come essere rela-
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il magistero cerca di delineare i carattexi tipici dell'essere donna, finendo per ri-
condurli alla dimensione prevalente del corpo muliebre che la capacita di dare
la vita, intesa non necessariamente come generazione effettiva difigh, ma come
potenzialita intrinseca ad accogliere tale dono, quale si riscontra anche in chi si
sia consacrata alla verginita. 2 I,a maternita in senso biofisico assume una valen-
za personale, in quanto plasma profondamente la struttura dell'identita femmi-
nile, imprimendole una peculiare disposizione «di attenzione verso la persona
concreta»”‘o«capacitéde]l’altro».292Questaspecialesensibiliténelprendersicura
dell’altro qualifica il genio della donna nell’ordine dell’amore®? e rende prezioso
e insostituibile il suo contributo sia nel’ambito delle relazioni umane, per dare
vitaastrutture ricche di umanita, 2 sia nell’ambito dei valori spirituali, per vivere
la comunione misteriosa tra Dio e le Sue creature.*”?

Ia personalitd femminile, in effetti, presenta intelligenze e sensibilita diverse
da quella maschile,?*® ma una immedesimazione rigida dell'identita della donna
con tali caratteri, con la conseguente attribuzione di ruoli determinati, puo ri-
sultare riduttiva. La natura femminile, infatti, ha certamente potenzialitd pit
ampie di quelle indicate dai citati documenti e, d’altro canto, le stesse qualita
possono essere possedute anche da individui di sesso maschile. Parlare di un’ori-
ginalitd propria del femminile, poi, appare restrittivo dell’originalita irriducibile
di ciascuna persona, che non pud essere omologata ai tratti ritenuti essenziali
del proptio sesso.” Pare quindi piti opportuno parlare di “valori” che non sono

zionale per definizione, che richiama la figura di un essere incompleto (L11a SEBASTIANI, Donna
nelletica: da oggetto a soggetto, in Ruolo e autoritd della donna nella Chiesa, Torino, 1995, p. 38).

290 | 3 verginitd viene presentata come uno stato distinto ma coltegato atla maternita (Mulieris
dignitaten, 20). La rinuncia alla maternita fisica apre infatii a un nuove tipo di maternita “secondo
lo spirite” (R, 8,4), in cuila disponibilita ad accogliere la vita non si rivoige ai figli ma «& aperta
a tutti gli womini, abbracciati dall’amore di Cristo sposo» (ivi, 1. 21).

291 Mulieris dignitatem, 1. 18

2%2 CONGRECAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Lefterd, cit, p. 474, 0. 13.

223 Mulieris dignitatem, n., 29.

294§ artera alledonne, 9; CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA PEDE, Lettera, cit., p. 475,10, 13. 51
vedano i comnpiti affidati dal Sinodo alle donne: dare piena dignita alla vita matrimoniale e alla ma-
ternita; assicurare la dimensione morale di una cultura degna del'uomo (Christifideles laici, n. 51).

295 1. maternitd, come disponibilitd ad accogliere il dono di Dio, non riguarda solo la vita uma-
na, ma anche, in senso lato, la parola di Dio. In questo senso & da intendere non solo la maternitd
di Maria Madre di Dio, ma quelta di tutte le donne: «Anche la maternitd di ogni donna, intesa alla
luce del Vangelo, non & solo “della camne e del sangue”: in essa si esprime il profondo “ della parola
del Dio vive” ¢ la disponibilitd a “custodire” questa Parola, che & “parola di vita eterna” (cfr. Gv 6,
68)» (Mulieris dignitatem, n. 19)

26 i pud vedere I'analisi, svoltanell'ambito specifico delle dinamiche delrapporto coniugale, di
RoGer MuccHIBLLI, Psicologia della vita conitgale, Problemi e indicagioni terapeutiche, Roma, 1993,
pp. 41-47. L/autore, nondimeno, distingue due piani: quelio delle differenze connesse al sesso, ¢
quello delle “differenze individuali di carattere” che si innestano sulle prime e possono modificar-
le profondamente (op.cit., p. 41).

297 In questo senso FRANCESCO LaMBIASL, Lavicegione di Lumen gentium, cit,, p. 1312 «Certo, si€
persone umane Coil U eSS0, Ma non per il sesso: la persona viene — in un certo senso - “prima”
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esclusivi dell’essere donna, ma costituiscono patrimonio della natura umana,
condiviso anche dall’essere uomo, quantunque nella donna si possano ritrovare
con maggiore intensita.*®

Bisogna, inoltre, non confondere il piano della natura con quello della liberta
della persona: la condizione incarnata di donna non impone un destino inevita-
bile e ugnale per tutte, dal momento che ciascuna la vive secondo le specifiche
tendenze caratteriali e i peculiari modi di concepire Pesistenza, sceghiendo gli
obiettivi e i compiti che ritiene pitadatti alla propria vocazione.* Le funzioni di
vergine, sposa e madre, ricondotti dal magistero all’identita della donna, *® sono
stati di vita che la donna pud scegliere di assumere, ma non si pud imprigionare
il modo di esprimersi della persona entro ruoli predefiniti, guantunque sublima-
ti dal riferimento ai principi cristiani.?®*

Pure per quanto concerne I'ambito interno alla comunione ecclesiale, non ri-
sulta definita in modo esauriente l'interazione tra le due polarita della condizio-
ne femminile: da un lato, la dignita di componente del popolo di Dio, che porta
a riconoscere I'uguaglianza della donna con I'uvomo «sul piano del rapporto con
Cristo» e «sul piano della partecipazione alla vita e alla santita della Chiesa»;*0?
dall’altro, la diversita e reciproca complementarita della natura sessuata, che
conduce ad affermare «una certa diversita di ruoli».*** & proprio sotto il profilo
delle peculiarita fermminili che non si riesce a precisare adeguatamente quale sia
— se vi sia - una vocazione e uno spazio specifici della donna nell’edificazione
del Regno di Dio. Pur esaltando in teoria Poriginalita del genio femminile, il
magistero non indica gli ambiti precisi della missione ecclesiale in cui si possa
realizzare concretamente. I compiti peculiari ricondotti al'identita della donna

del sesso, nel senso che la determinazione sessuale & da interpretarsi in relazione alla stessa perso-
na che ¢ configurata come sessuatas.

#% Pilt chiaramente delta Mudieris dignitatem (n. 25), cid viene riconosciuto nella lettera della
Congregazione per la dottrina della fede: «i valori femminili, ora richiamati, sono innanzitutto
valori umani: la condizione umana, dell'uomo e della donna, creati a immagine di Dio, & una e
indivisibile. B solo perché le donne sono pitt immediatamente in sintonia con questi valori che
esse possono esserne il richiamo e il segno privilegiato» (Lettera ai Vescovi, cit., p. 473, n. 14).

2% «ll segreto dell’armonizzazione del destino e della vocazione & la berta ; al contrario, il semn-
plice destino biologico pud arrivare a essere spersonalizzante e a compromettere 'essenza di una
vocazione umana liberamente e responsabilmente eletta» (Maria TErREsA Porcive SanTiso, La
donna spagio di salvezza. Missione della donna nella Chiesa una prospettiva antropologica, Bologna,
1996, P. 137). 0 Mulieris dignitatem, nn. 19-23,

*%1 §inota criticamente come i modelli di esistenza femminile di vergine sposa e madre, pur se
nobilitati dal riferimento a principt teologici e ascetici, «consistono semplicemente in una sacra-
lizzazione degli antichi ruoli tradizionali, al di fuori dei quati non sembra esservi spazio né valore
di progettazione dell’esistenza femminile» (LiLia SeeasTIANI, Donna nell’etica, cit., p. 39). Pure
Francesco Lameiasi ritiene che il “trinomio” vergine-sposa-madre sia uno schema troppe ridut
tivo che finisce per impoverire il mistero della donna (La ricegione di Lumen gentium, cit., p. 130).

%02 Christifideles laici, n. so. «Si deve parlare di un’essenziale “paritd”: poiché tutt’e due - la
donna come I'uomo —sono creati a immagine e somiglianza di Do, tutt’e due sono suscettibili in
eguale misura dell’elargizione della veritd divina e dell’amore nello Spirito Santo» (Mudieris digni-
tatem, n. 16). 0% Lettera alle donne, n. 11,
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riguardano in generale le funzioni della donna nella societd e non sono proprie
della vita interna della comunita cristiana.*** Quando si parla di partecipazione
attiva e responsabile nella Chiesa ['unico riferimento specifico alla donna con-
cerne, in negativo, I'esclusione dall’accesso al sacramento dell’ordine e ai mini-
sterd istituiti,*®

Gli stessi modelli cui si ricorre per tradurre metaforicamente la complemen-
taritd dei ruoli maschili e femminili presentano qualche ambiguitd. In partico-
lare, la distinzione «di due dimensioni imprescindibili della Chiesa: il princi-
pio “mariano” e quello “apostolico-petrino”», **® pud comportare il pericolo di
riproporre la contrapposizione tra ordine carismatico e ordine istituzionale,
relegando il femminile nell’ambito della spontaneitd profetica e riservando al
maschile quello dell’organizzazione gerarchica.**” Persinoil paradigmasponsale,
nel riprendere gli archetipi androcentrici del sistema di famiglia patriarcale, puo
introdurre sutrettiziamente un rapporto di subordinazione tra uomo e donna.>*®
Basti considerare le espressioni che identificano la figura della Sposa, cioé il fem-
minile, con I'amore umano, per natura imperfetto, mentre la figura dello Sposo,
cio¢ il maschile, rappresenta 'amore divino, in sé perfetto.*®”

I inadeguatezza dei tentativi di delineare la vocazione specifica della donna
nella Chiesa induce a ritenere che sia meglio non cercare di dare alcuna defi-
nizione circa alterita dei ruoli, né sotto il profilo concettuale, né tanto meno
sotto il profilo di una sua traduzione giuridica. Ogni precisazione di funzioni ri-
sulta in realta riduttiva delle potenzialitd insite nella persona. Nell'ambito della
comunione ecclesiale, al contrario, occorre riconoscere spazio al legittimo plu-
ralismo e alla possibile e infinita diversita di espressioni dell’essere cristiano. E
Io stesso principio di uguaglianza nella dignita e nell'agire dei fedeli che postula
di promuovere la liberta di clascuno di impegnarsi in forme diverse nei molte-
plici ambit della missione ecclesiale, senza indirizzi o ruoli predeterminati, ma
secondo la copiosa e spontanea ispirazione dello Spirito divino.*'?

204 Muylieris dignitatem, nn. 19-23; Christifideles laici, n. 51.

35 1 ottera alle downe, 11; CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Leftera, cit., P. 475, 1. 16;
Christifideles laici, n. 51. Si & visto, in precedenza, come rale preclusione abbia di fatto assorbito il
dibattito sul ruolo della donna, spesso distorcendone I'impostazione e accentuando la contesta-
zione degli aspetti negativi, piuttosto che la ricerca di profili positivi.

208 ] ettera alle doune, n. 11, Distinzione ripresa da Mulieris dignitatem, 0. 27.

307 BRANCESCO LaMBIASI, La ricezione di Lumen gentium, cit., p. 132.

398 FRranCESCO Lamsiasy, La vicezione di Lumen gentium, cit., p. 133.

*09 Mulieris dignitatem, 1. 25: «Nella Chiesa ogni essere umano — maschio e femmina - & la “Spo-
sa”, in quanto accoglie in dono I'amore di Cristo redentore, come pure in quanto cerca di rispon-
dervi col dono della propria persona». Invece, «Proptio perché I'amore divino di Cristo ¢ amore
di Sposo, esso & il paradigma e 'esemplare di ogni amore umano, in particolare dell'amore degli
uomini-maschi».

310 CprTINe MILITELLO sottolinea come il disegno di Dio corrisponda a un modello inclusivo,
aperto alla «sfida della reciprociti come riconoscimento della interdipendenza e della sussidiarie-
ta delle persone». La reciprocitd tra uomo e donna risulta quindi un «<modulo di paritd, di liberta,
di differenza, di alteritd» (La donna: nutova sogeettualitd, cit., pp. 24-25).
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L'originalitd femminile, compendiata dal magistero nel servizio d’amore,
rappresenta in definitiva il nucleo essenziale della vocazione cristiana, il para-
digma dell'identita di tutti i fedeli, valido sia per le donne che per gli uomini. "
1l femminile non & dunque una dimensione ristretta dell’essere cristiano, ma,
come il maschile, & un genio multiforme e complesso, che comprende integral-
mente la ricchezza della sequela di Cristo. Le donne, al pari degli womini, pos-
sono quindi scegliere liberamente come esistere e come operare nella sfera di
corresponsabilita del popolo di Dio, ciascuna interpretando il proprio cammino
di santificazione secondo I'originalita del vissuto personale.

L'appello alla liberta delle donne & contenuto, a ben vedere, pure nell'insegna-
mento evangelico: «Sinite eam».*'* Lasciatela libera, Non imponetele quello che
pud o non deve fare; lasciatela libera di seguire ci6 che le detta il suo cuore inna-
morato di Dio. Non abbiate paura di funzioni o gesti diversi da quelli consueti;
lasciate libera la sua vocazione d’amore: «Bonum Opus operdta est in te».

Y Mulieris dignitatem, n. 25; CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA CHigsa, Lettera, cit., p.

476, 1. 16.
*1* Mc 14, 6. Su questo passo si veda Ja bella riflessione di Magrfa Trrusa Porcme Santiso, La

donna spagio di salvegza, cit., 347-351.
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